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 داءــــــــــالإه
 

 إلى من تمنيا لي الخير والنجاح دائماً ... 

 إلى من أفنيا عمريهما تضحية وعطاء ... 

 قي ... إلى من زرعا الأمل في طري

 إلى من قال الله فيهما: 

 (( ارحمهما كما ربياني صغيراً وقل ربي ))

 

 أبي وأمي

 حفصة شعبان بومداس 
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 الشكر والتقدير

 

والسلام على الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات ، والصلاة 

 له وصحبه ... وبعد :سيد الكائنات وعلى آ

يملي عليّ واجب الوفاء والعرفان أن أتقدم بجزيل الشكر 

الذي  حسين علي عكاش /وفائق الاحترام إلى الأستاذ الدكتور  

ه لي على هذه الرسالة وأشكره لما أبدا تفضل وشرَّفني بقبول الإشراف

سالة مة كان لها بالغ الأثر في إنجاز هذه الرمن نصائح وتوجيهات قيِّ

ما لمست فيه من  كامل التقدير ةقدرلمستوى موإخراجها على هذا ا

 وسعة الصدر .لماء تواضع الع

 كما أشكر الأستاذين الفاضلين :

 انــمرشمحمــد م ـــالـسور / ــالأستاذ الدكت

 محمد منصف القمـاطي والأستاذ الدكتور /

ة ، وعلى ما السولهما المشاركة في مناقشة هذه الروذلك لقب

يمه ، وأرجو أن الثمين لقراءة هذا العمل وتقيهما منحاني من وقت

، فجزاهما الله عن  القبول والرضىيكون قد نال ولو الحد الأدنى من 

 ذلك خير الجزاء .

كما يطيب لي أن أتقدم بالشكر إلى كل من ساندني 

، مية علوساعدني وشجعني ولو بكلمة طيبة طيلة مسيرتي ال

شقيقي  دالله وخالي عبدالباسط وزوجي عب وأذكر منهم :

 عبدالحكيم..

 ةالباحث  
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‌
‌

 ةــــــدمـالمق

وعلى‌آله‌الطيبين‌‌لصلاة‌والسلام‌على‌النبي‌الكريم‌،وا‌،الحمد‌لله‌رب‌العالمين‌‌‌‌‌‌
‌يوم‌الدين.ائل‌والنهى‌ومن‌سلك‌سبيلهم‌واهتدى‌بهديهم‌إلى‌ضوأصحابه‌أولي‌الف

‌أما‌بعد:

‌ت ‌ ‌الحديث‌ومقصدها ‌اللغة ‌فروع‌علم ‌غاية ‌الدراسات‌الدلالية ‌عد ‌قمة‌، فهي
‌الدراسات‌اللغوية‌ حيث‌إن‌النظر‌في‌الدلالة‌موضوع‌شارك‌فيه‌علماء‌ومفكرون‌،

وبهذا‌يعد‌،‌وعلماء‌النفس‌وعلماء‌الاجتماع‌‌يادين‌مختلفة‌كالفلاسفة‌والمناطقةمن‌م
على‌علوم‌مختلفة‌ومتعددة‌،‌ولا‌مطمح‌لأحد‌أن‌يدرك‌مفهوم‌‌مفتوحا ‌‌علم‌الدلالة‌أفقا ‌

‌الدلالة‌‌الدلالة ‌تحديد ‌على ‌تساعده ‌مختلفة ‌بعلوم ‌واسعة ‌معرفة ‌لديه ‌يكن ‌لم ما
‌عنوان:فجاءت‌هذه‌الدراسة‌بومسارات‌فهمها‌،‌

 ة القرآنية في ضوء نظرية القرائن يديولوجية في حدديد داللة الفظظأثر الأ

 لزمخشري انموذجاً"" كشاف ا
،‌وعلوم‌،‌وفقههاوصرفها‌،علوم‌اللغة‌نحوهافيها‌دراسة‌تجتمع‌وتتكامل‌‌فكانت
‌والتو‌ ‌والنظريات‌الاجتماعيةحيدالكلام ،‌ ‌واح، ‌وحدة ‌كلها ‌لأجل‌بيان‌وتحديد‌لتقوم دة
‌اللفظ ‌ةدلالة ‌بين‌علو‌، ‌الدارس‌يتنقل ‌يجعل ‌بانفصالها‌‌مما ‌ولا‌يشعر ‌شتى‌متباينة

‌بوجود‌فجوة‌بينها.‌أو

‌بأيديولوجيته‌ ‌الزمخشري ‌تأثر ‌مواطن ‌الوقوف‌عند ‌إلى ‌تسعى ‌الدراسة ‌فهذه
مع‌التركيز‌على‌بيان‌الحجج‌أو‌،‌ي‌تحديده‌دلالة‌اللفظية‌القرآنية"‌مذهبه‌العقدي"‌ف

‌في‌ ‌واخترت‌كشاف‌الزمخشري‌ثبات‌تلك‌الأيديولوجيةإالقرائن‌التي‌استعان‌بها ‌؛،
قيمته‌العلمية‌وذلك‌ل،‌رغم‌ما‌تضمنه‌من‌اعتزال‌‌التي‌لاقت‌قبولا ‌لأنه‌من‌التفاسير‌
كما‌أن‌أثر‌أيديولوجيته‌قد‌،‌ن‌كل‌التفاسير‌عالة‌على‌الزمخشري‌واللغوية‌حتى‌قيل‌إ
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يقفون‌عند‌تلك‌المسائل‌على‌مر‌العصور‌ر‌جليا ‌،‌ما‌جعل‌العديد‌من‌العلماء‌هظ
‌التي‌تضمنت‌الاعتزال.

‌الدراسات‌‌وجعلت ‌ ‌لقلة ‌الدراسة ‌هذه ‌ضوئه ‌في ‌تسير ‌نبراسا  ‌القرائن نظرية
كما‌أن‌الدراسة‌التطبيقية‌بشكل‌عام‌‌،المتخصصة‌في‌تطبيق‌هذه‌النظرية‌من‌جهة‌

‌أوفر‌للقارئ‌والباحث‌على‌حد‌سواء‌فضلا ‌ عن‌حاجة‌المكتبة‌‌تكون‌أجدى‌وثمارها
‌العربية‌لهذا‌النوع‌من‌الدراسات‌في‌مجال‌القرائن‌.

 أهمية الدراسة:
 تبدو‌أهمية‌هذه‌الدراسة‌في:

منذ‌ظهوره‌‌مر‌العصور‌لىن‌المسائل‌الاعتزالية‌في‌الكشاف‌قد‌استوقفت‌العلماء‌عأ -
‌ ‌التحذيرإلا‌أنهم ‌على‌وجه ‌ببيان‌تلك‌المسائل‌ومواطنها ‌من‌‌اكتفوا بطالها ‌وا  منها،

مهمتها‌على‌وجه‌‌،غوية‌دلالية،‌وتبدو‌أهمية‌الدراسة‌هذه‌كونها‌دراسة‌لناحية‌عقدية
التحديد‌الكشف‌عن‌القرائن‌التي‌استعان‌بها‌الزمخشري‌لتوجيه‌دلالة‌اللفظية‌القرآنية‌

‌في ‌أو ‌وعقيدته‌المفردة ‌لمذهبه ‌انتصارا  ‌الحجج‌سياقها ‌تلك ‌كانت ‌إذا ‌ما ‌وبيان ،
،‌ومن‌ثم‌فهذه‌هل‌العلم‌،‌أم‌أنها‌من‌ابتكاراتهوالقرائن‌تستند‌إلى‌قاعدة‌معلومة‌عند‌أ

 .لا‌الدراسات‌العقدية‌أو‌الكلامية،‌ي‌إلى‌الدراسات‌اللغوية‌الدلاليةاسة‌تنتمالدر‌
قا ‌لنظرية‌،‌وهذه‌الدراسة‌تعد‌تطبييقية‌مما‌تحتاجه‌المكتبة‌العربيةن‌الدراسات‌التطبأ -

،‌وقد‌اتها،‌ألا‌وهي‌نظرية‌القرائن،‌حديثة‌في‌تسميتها‌وتطبيقمهمة‌قديمة‌في‌جذورها
‌الكشاف‌ ‌عقول‌اخترت‌تفسير ‌الذي‌شغل ‌التفسير ‌وهو ‌النظرية ‌لتطبيق‌هذه مجالا 

 ما‌يدلّ‌على‌قيمته‌بين‌التفاسير.،‌دارسين‌والناقدين‌قديما ‌وحديثا ‌ال
‌من‌أ ‌)الفكر‌الاعتزالي( ‌التي‌أثْرت‌وأثّرت‌في‌تاريخ‌الفكر‌كوأيديولوجيته ‌العقائد ثر
‌أثارته‌من‌جدل‌فكري ‌العقل‌طالإسلامي‌بما ‌ينبع‌من‌اعتمادها ،‌ للوصول‌إلى‌ريقا 

‌الشرعية ‌الحقيقة ‌على ‌المبنية ‌بالمسائل ‌فهي‌غنية ‌منها ‌الغيبية ‌حتى ‌عقلية‌، حجج
‌.جديرة‌بالبحث‌والدراسة
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 قبل عرض هيكفية الدراسة ينبغي الحنويه إلى أمور :و 

‌كتب‌المعتزلة‌ - ‌في ‌المعروضة ‌وهي ‌أصولية ‌أساسية ‌إلى ‌الاعتزالية قسمت‌القضايا
‌با ‌المهتمة ‌الخمسة‌لفرقوالكتب ‌بالأصول ‌يسمى ‌ما ‌وا ‌وهي ‌وسمتها‌، ‌أخرى لى
،‌واستنبطت‌هذا‌التقسيم‌اء‌المعتزلة‌في‌قضايا‌غير‌الأصولوهي‌آر‌،‌بالقضايا‌الفرعية

لابن‌‌من‌الكشاف‌وحاشية‌الانتصاف‌–الذي‌لم‌أجده‌فيما‌اطلعت‌عليه‌من‌كتب‌‌–
 .المنير

‌نماذ‌وكان - ‌من ‌لها ‌توفر ‌ما ‌وفق ‌والمطالب ‌المباحث ‌على ‌القضايا ‌تلك ج‌توزيع
جتمع‌أكثر‌من‌قضية‌تحت‌مطلب‌واحد،‌،‌قد‌تصالحة‌للتطبيق‌عليها‌في‌الكشاف
 .والأغلب‌أن‌يفرد‌لكل‌قضية‌مطلب

و‌تعد‌قضية‌خلق‌القرآن‌من‌المسائل‌المتفرعة‌عن‌أصل‌من‌الأصول‌الخمسة‌ألا‌وه -
‌الله‌؛التوحيد ‌من‌المفترض‌أ‌في‌أسمائه‌وصفاتهأي‌توحيد ‌والحديث‌عنه ن‌يكون‌،

آثرت‌أن‌أجعل‌لها‌مبحثا ‌مستقلا ،‌يكون‌ضمن‌،‌لكن‌ضمن‌الحديث‌عن‌صفة‌الكلام
‌لأمرين ‌الفرعية؛ ‌أولهماالقضايا ‌من‌‌-‌: ‌وصفاته ‌أسمائه ‌في ‌الله ‌توحيد ‌قضية أن

‌الغنية‌بالمسائل‌الجديرة‌ أن‌هذه‌‌–وهو‌الأهم‌‌،‌وثانيهمابالحديث‌والمناقشةالقضايا
‌المعتزلة‌،‌وأصبحت‌قضية‌مستقلة‌ ‌عند ‌مكانتها ‌–إن‌صح‌التعبير‌‌–القضية‌لها

ار‌إلى‌انتمائها‌إلى‌حيث‌تناقش‌هذه‌القضية‌تحت‌عنوان‌خلق‌القرآن‌هكذا‌،‌قلما‌يش
‌الصفات ‌وتقضية ‌وجل، ‌عز ‌الله ‌صفات ‌الحديث‌عن ‌مضمونها ‌كان ن ‌وا  حديدا ‌،
‌الأصل‌الخامس‌"‌كلام‌يقال‌عن‌قضية‌نفي‌الرؤيةال،‌ومثل‌هذا‌صفة‌الكلام ‌أما ،

 .يه‌مواضع‌للدراسة‌فلم‌أتطرق‌إليهالأمر‌بالمعروف‌والنهي‌عن‌المنكر‌"‌فلم‌أجد‌ف
إن‌الحجج‌والقرائن‌التي‌تنقب‌عنها‌هذه‌الدراسة‌هي‌القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌التي‌ -

‌الزمخشر‌ ضوء‌نظرية‌القرائن‌لا‌‌ير‌الدراسة‌في،‌فسي‌للانتصار‌لمذهبهاستعان‌بها
سينتج‌عنها‌يجعلها‌ملزمة‌بأن‌تقتصر‌أو‌تشمل‌ما‌نصّت‌عليه‌نظرية‌القرائن‌بل‌ما‌

 هو‌القرائن‌الزمخشرية‌إن‌صح‌التعبير‌!.
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‌المقدمة‌وذيّلت‌ ‌يلي‌هذه ‌تمهيد وقد‌سارت‌الدراسة‌وفق‌ثلاثة‌فصول‌تقدمها
 بخاتمة‌تضمنّت‌أهم‌نتائج‌البحث‌.

فقد‌جاء‌على‌ثلاثة‌محاور‌تناولت‌في‌المحور‌الأول‌مفهوم‌الأيديولوجية‌أما‌التمهيد‌
‌علم‌الأفكار،‌وعرضت‌تاريخ‌استعمال‌هذا‌المصطلح‌ومقصوده‌في‌هذه‌الدراسة.

‌وعرضت‌من‌خلال‌المحور‌الثاني‌تعريفا ‌موجزا ‌بمؤلف‌للكشاف‌العلامة‌الزمخشري
‌المحور‌الثالث‌فتحدثت‌فيه‌عن‌مفهوم‌القرينة‌وأ ‌ونظرية‌القرائن‌وأحوالها‌أما نواعها

‌في‌التراث‌العربي.
عند‌–أما‌الفصل‌الأول‌فكان‌عن‌القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌أن‌الاسلام‌الحق‌

‌هو‌ما‌عليه‌أهل‌العدل‌والتوحيد‌)المعتزلة(‌وفيه‌مبحثان‌:‌-المعتزلية
‌.عدل‌والتوحيدالقرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌أن‌الإسلام‌هو‌الالأول:‌المبحث‌
‌.لديهم‌رد‌مذهب‌أهل‌السنةلالقرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌الثاني:‌المبحث‌

ة‌وفيه‌أربعة‌معتزلأصول‌الرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌أما‌الفصل‌الثاني‌يشمل‌الق
‌مباحث:
‌.التوحيدالقرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌الأول‌:‌المبحث‌
‌العدل.القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌الثاني‌:‌المبحث‌
‌الوعد‌والوعيد.القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌الثالث‌:‌المبحث‌
‌المنزلة‌بين‌منزلتين.القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌رابع‌:‌الالمبحث‌

‌الاعتزالية‌ ‌لإثبات‌بعض‌القضايا ‌والمعنوية ‌اللفظية ‌يحوي‌القرائن ‌الثالث‌: والفصل
‌مباحث‌:‌ةلأصول‌وفيه‌ثلاثغير‌ا

‌خلق‌القرآن‌.القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌الأول‌:‌المبحث‌
‌قولهم‌في‌الرؤية‌.القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌الثاني‌:‌المبحث‌
‌المبحث‌ ‌لإثبات‌الثالث: ‌والمعنوية ‌اللفظية ‌فيالقرائن ‌‌1:قولهم .‌ ،‌ ‌2العدم ‌نفي.
‌نفي‌الكرامات‌..‌4تفضيل‌الملائكة‌على‌الرسل‌،‌.‌3المس‌،‌و‌السحر‌

‌وقد‌اتبعت‌المنهج‌الوصفي‌التحليلي‌.
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 الدراسات السابقة:

انهالت‌على‌الكشاف‌أقلام‌العلماء‌وانشغلت‌به‌عقولهم‌دراسة‌ونقدا ‌منذ‌ظهوره‌وحتى‌
‌وأعربت‌ ،‌ ‌وآثاره ‌خرّجت‌أحاديثه ‌التي ‌الحواشي ‌قديما  ‌فوضعت‌عليه ،‌ ‌هذا يومنا

‌من‌‌قراءاته ‌غيره ‌وبين ‌بينه ‌الموازنات ‌وعقدت ،‌ ‌الدراسات ‌عليه ‌أجريت ‌وحديثا  ،
‌التفاسير‌،‌ومن‌أهم‌الدراسات‌القديمة‌والحديثة‌التي‌تعد‌مراجع‌لهذه‌الدراسة‌:

 الموسومة‌بالانتصاف‌.‌رنيأهمها‌حاشية‌ابن‌الم -
موازنة‌بين‌الكشاف‌للزمخشري‌،‌والبحر‌المحيط‌لابن‌حيان‌لـ:‌رمضان‌يخلف‌،‌ -

 جامعة‌الإمام‌عبد‌القادر‌الجزائري‌)دكتوراه(‌.
‌مهند‌ - ‌لـ: ‌الكشاف ‌في ‌واللغوية ‌النحوية ‌الزمخشري ‌توجيهات ‌في ‌الاعتزال أثر

 الجبالي‌،‌جامعة‌اليرموك‌،‌الأردن‌)ماجستير(‌.
الدراسات‌النحوية‌واللغوية‌عند‌الزمخشري‌،‌لـ:‌فاضل‌صالح‌السامرائي‌،‌جامعة‌ -

 بغداد‌)دكتوراه(‌.
القرآن‌عند‌المعتزلة‌من‌خلال‌تفسير‌الكشاف‌للزمخشري‌،‌خالد‌سوماني‌،‌تأويل‌ -

 جامعة‌مولود‌معمري‌،‌الجزائر‌)ماجستير(.

 ولقد واجهحني بعض الصعوبات من بينها :

 الصالحة‌للدراسة‌لكثرتها‌،‌ولرغبتي‌في‌دراستها‌كلها.‌القضاياصعوبة‌اختيار‌ -1
 معتزلة‌لتداخلها‌.الفصل‌بين‌مسائل‌القضية‌الواحدة‌في‌عقيدة‌ال -2
‌الالكترونية‌ -3 ‌بالنسخ ‌الاستعانة ‌إلى ‌سنوات ‌ثلاث ‌خلال ‌الأمنية ‌الأوضاع ألجأتني

 للكتب‌لصعوبة‌التردد‌على‌المكتبات‌.

‌ح ‌الشكر‌والعرفان‌بالجميل‌لأستاذي‌الفاضل‌د. ‌بجزيل ‌فإني‌أتقدم سين‌علي‌وبعد
،‌بالإشراف‌على‌هذه‌الرسالة‌وعلى‌ما‌أفاض‌به‌من‌علمه‌‌عكاش،‌على‌تكرمه‌عليّ‌
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‌صدره‌وعميق‌خبرته ‌وسعة ‌م‌، ‌قدمه ‌ولما ‌فترة‌، ‌خلال ‌وتوجيهات‌رشيدة ن‌عون
‌مني‌خير‌الدعاء‌بدوام‌الصحة‌والعافية‌وحسن‌المثوبة‌وخير‌الجزاء‌.‌إشرافه‌،‌فله

يتقبله‌بقبول‌حسن‌،‌لوجهه‌الكريم‌وأن‌‌وختاما ‌أسأل‌الله‌أن‌يجعل‌هذا‌العمل‌خالصا ‌
‌الموفق‌ ‌والله ....‌ ‌اجتهدت ‌أني ‌حسبي ‌ولكن ‌النقص‌والخلل ‌من ‌عملي ‌أبرئ وما

‌والهادي‌للصواب.

‌الباحثة...

‌‌‌
‌‌‌‌‌‌‌
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‌التمهيــــــد‌

 مظهوم الأيديولوجيا )عفم الأفكار(  : أوالً 

 Ideology:‌الايديولوجية

،‌أو‌الأفكارية،‌تقوم‌على‌ممارسة‌تحليل‌الافكار‌إلى‌عناصرها‌الحسية،‌علم‌الأفكار
وهي‌بذا‌طريقة‌يستغنى‌بها‌عن‌التحليل‌المنطقي‌التقليدي‌،‌وكان‌أول‌من‌قال‌بها‌

على‌يد‌‌ا ‌منهجة‌بوصفها‌،‌ثم‌ظهرت‌الأدلجم(‌‌1331–‌1574ديستو‌دي‌تراسي‌)
‌ ‌بالأيديولوجيين ‌سموا ‌الفرنسيين ‌الفلاسفة ‌من ‌واستخدمتها‌Ideologuesمجموعة ،

مع‌،‌ويعكس‌العلاقات‌الماركسية‌بمعنى‌نسق‌الأفكار‌الذي‌يعلو‌البناء‌المادي‌للمجت
؛‌أي‌علاقات‌الإنتاج‌أو‌العلاقات‌الاقتصادية‌،‌فالأيديولوجي‌بهذا‌المعنى‌المادية‌فيه

‌المقابل‌للاقتصادي.‌‌‌هو‌

‌ومنهج‌فلسفة ‌متكاملة، ‌رؤية ‌الأيديولجية ‌وتعد ‌ويصفها ‌عقائد‌همبعض، ‌وأنها‌بأنها ،
‌.‌(1)تحاول‌أن‌تحل‌محل‌الأديان

ولكنني‌في‌هذه‌الدراسة‌لا‌أستعمل‌مصطلح‌ايديولوجية‌بمعناه‌العام‌المرتبط‌بالسياسة‌
نم ‌وا  ‌الاقتصاد، ‌إلى‌أو ‌الانحياز ‌وهو ‌ألا ‌الدراسة، ‌يناسب‌موضوع ‌ضيق ‌بمعنى ا

‌.‌علاقة الفغة بالثقافة والهويةفي‌‌،‌متمثلا ‌تسخير‌اللغة‌لخدمة‌نظرية‌أو‌فكرةنظرية‌

‌العلاقة‌تع ‌الفرع‌‌فهذه اللسانيات‌-د‌من‌مباحث‌اللسانيات‌الاجتماعية،‌ويندرج‌هذا
ة‌اللغة‌من‌حيث‌علاقتها‌أنه‌دراس،‌إذ‌يعرف‌بضمن‌اللسانيات‌الموسعة‌-الاجتماعية
عن‌التعاون‌بين‌اللسانيات‌وعلم‌الاجتماع‌الذي‌يبحث‌في‌‌ناشئ،‌وهو‌فرع‌بالمجتمع

                                                           

ينظر:‌عبدالمنعم‌الحفني،‌المعجم‌الشامل‌لمصطلحات‌الفلسفة،‌مكتبة‌مدبولي،‌القاهرة،‌الطبعة‌الثالثة،‌‌(1) 
‌.‌‌631م‌:‌0222
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‌ ‌للغة ‌ل(1)المعنى‌الاجتماعي ‌مسمى ‌أو ‌مصطلح ‌فهو ‌علم‌. ‌في‌ضوء ‌اللغة دراسة
‌.الاجتماع

‌بامتياز؛‌فاللسانيات‌الاجتماعية‌تنظر‌إلى‌اللغة‌ أي‌ظاهرة‌باعتبارها‌حدثا‌اجتماعيا
‌مكتسبة ‌هو‌اجتماعية ‌بين‌ما ‌هي‌التي‌تجمع ‌الحقيقية ‌اللسانية ‌الدراسة ‌وترى‌أن ،

‌وظواهر‌ ‌اللغة ‌بين ‌يجمع ‌متكامل ‌نظام ‌ضمن ‌تاريخي ‌اجتماعي ‌هو ‌وما لغوي
‌المجتمع.‌

‌الت ‌نفسها ‌على ‌المنغلقة ‌البنيوية ‌اللسانيات ‌على ‌ردا  ‌ظهوره ‌كان ‌إلى‌وقد ‌تدعو ي
،‌وكذلك‌ردا ‌على‌التوليدية‌التحويلية‌التي‌تدرس‌لأجل‌ذاتهادراسة‌اللغة‌في‌ذاتها،‌و‌

،‌(2)السياق‌التواصلي‌نحوا ‌كليا ‌اللغة‌باعتبارها‌قواعد‌مثالية‌مفترضة‌بعيدا ‌عن‌الواقع‌و‌
مسة‌عوامل‌أساسية‌محددة‌لهوية‌الأمة،‌وتمييزها‌من‌وتعد‌الثقافة‌عاملا ‌من‌بين‌خ

‌الأمم ‌من ‌"الأغيرها ‌الجنس ‌مع ‌تشكل ‌فهي ‌والقو‌، ‌واللغة ‌والدين ‌عوامل‌صل" مية
‌.‌التمييز‌بين‌المجتمعات

ومصطلح‌الثقافة‌مستعمل‌هنا‌بمفهومه‌ذي‌الطابع‌المحلي‌الذي‌تنتظم‌سجلا ‌مستمرا ‌
‌.‌‌‌(3)و‌شعب‌في‌إطار‌لغة‌معينةاث‌قوم‌أمن‌تر‌

‌جدا ‌فالعلاق ‌وثيقة ‌والثقافة ‌اللغة ‌بين ‌ة ‌آثارها ‌وتظهر ‌والثقافي؛ ‌اللغوي ‌السلوك ‌في
وي‌المتمثل‌في‌ألفاظه‌،‌فيمكن‌الحكم‌على‌ثقافة‌الفرد‌من‌خلال‌محصوله‌اللغللفرد

يصدر‌من‌الإنسان‌لا‌يصدر‌،‌فالكلام‌الذي‌وعباراته،‌وطرائق‌نطقه‌وأدائه‌الصوتي
نما‌يستمد‌مادته‌منمن‌فراغ ‌.‌المحصول‌المعرفي‌والثقافي‌للفرد‌،‌وا 

                                                           

(1‌ ‌محمد‌ينظر:( ‌الأولى،‌‌محمد ‌الطبعة ‌المتحدة، ‌الجديدة ‌الكتاب ‌دار ‌اللسانيات، ‌إلى ‌مدخل يونس،
 .06م:‌0222

‌)موقع‌الألوكة(.‌‌1عبد‌الكريم‌بوفره،‌علم‌اللغة‌الاجتماعي،‌‌مدخل‌نظري،‌‌‌ينظر:‌(2)
م،‌6991اعة‌والنشر‌والتوزيع،‌خاطرات‌مؤتلفات‌في‌اللغة‌والثقافة،‌دار‌غريب‌للطبكمال‌بشر،‌‌ينظر:‌(3)

‌.‌33:‌د.ط
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‌ليست‌مجر‌ ‌اللغة ‌أو‌أصوات‌تلقى‌في‌إذ ‌هي‌في‌الحقيقة‌الهواءد‌ضوضاء نما ‌وا  ،
‌معارف‌الإن ‌لكل ‌حي ‌الثقافيةتجسيد ‌وهويته ‌شخصيته، ‌على ‌ودليل ‌وخبرته، ،‌سان

‌.‌ة‌الكاشف‌عن‌مكنون‌نفسه‌وعقلهنزلفهي‌بم

ف‌عن‌مدى‌فدراسة‌العلاقة‌بين‌اللغة‌والثقافة‌تعد‌فرصة‌طيبة‌لترتيب‌الأمور‌والكش
‌بينهما ‌والتأثر ‌التأثير ‌في ‌النظر ‌يكون ‌حتى ‌عملية‌، ‌أداة ‌كليهما ‌أو ‌الجانبين أحد

‌.‌(1)على‌الجانب‌الآخر‌صالحة‌للتعرف

ى‌كيان‌مبني‌عل‌المميزة‌عن‌بقية‌الفرق‌الإسلامية،والمعتزلة‌كيان‌فكري‌له‌هويته‌
‌القناعات‌والمنطلقات ‌من ‌العقمجموعة ‌من ‌تتخذ ‌التي ‌القرآن‌، ‌على ‌مقدما ‌دليلا ل

‌أصولهم‌الخمسة.،‌وتقوم‌على‌أسس‌محددة‌متمثلة‌في‌والسنة

‌فمن‌هذا‌المنطلق‌كان‌توجيه‌جهدي‌نحو‌دراسة‌البناء‌اللغوي‌للكشاف‌باعتباره‌نشاطا ‌
،‌وفي‌افة‌المجتمع‌المتلقي‌لهذا‌النشاط،‌وثقيبرز‌ثقافة‌صاحبه‌بالدرجة‌الأولى،‌ثقافيا ‌

‌الوقت‌ذاته‌نشاط‌ناتج‌منه.‌

‌وم ‌المعتزلة ‌أيديولوجية ‌على ‌للوقوف ‌الدراسة ‌هذه ‌تسعى ‌في‌حيث ‌ظهورها واطن
‌تفسيرهم‌من‌خلال‌أجلّ‌مصنفاتهم‌وأكملها‌وصولا ‌إلينا‌وهو‌"الكشاف"‌للزمخشري.

‌وعند‌النظر‌إلى‌أيديولوجية‌المعتزلة‌في‌تفسيرهم‌نجدها‌تقوم‌على‌أسس‌أهمها:

أصولهم‌الخمسة‌وهي:‌التوحيد،‌العدل،‌الوعد‌والوعيد،‌المنزلة‌بين‌المنزلتين،‌الأمر‌ -
‌ ‌المنكر،بالمعروف‌والنهي ‌الخصال،‌‌عن ‌بهذه ‌بالإيمان ‌إلا ‌الاعتزال ‌يكمل ‌لا إذ

والجدير‌بالذكر‌أن‌هذه‌الأصول‌ظهرت‌وتبلورت‌منذ‌ظهور‌المعتزلة‌أول‌الأمر،‌ثم‌
‌لكنها‌ ‌بعضا ، ‌بعضها ‌التناقض‌وتكفير تطورت‌وتفرعت‌وتشعبت‌حتى‌وصلت‌حد

 .(2)ظلت‌مجتمعة‌على‌هذه‌الأصول

                                                           

‌.‌031كمال‌بشر،‌علم‌اللغة‌الاجتماعي،‌دار‌غريب،‌القاهرة‌:‌‌ينظر:‌(1)
‌م،‌دار‌العودة،‌بيروت.6‌،6936ينظر:‌علي‌محمد‌زيد،‌معتزلة‌اليمن‌ودولة‌الهادي‌وفكره،‌ط‌(2)
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‌ويجانبونه‌ويدعون‌إلى‌إكمال‌ - ‌ينبذون‌التقليد ‌فهم تقديس‌العقل‌وتقديمه‌على‌النقل،
‌ ‌ومن ‌والفكر، ‌هو‌العقل ‌العقل ‌يراه ‌فما ‌العقليين، ‌والتقبيح ‌التحسين ‌بمبدأ ‌قالوا هنا

‌للقرآن ‌في‌تفسيرهم ‌المبدأ ‌على‌هذا ‌ساروا ‌وقد ‌تفسيرهم‌(1)الصواب، ‌المعتزلة ‌فأقام ،
 وبذا‌خالفوا‌أهل‌السنة‌والجماعة‌في‌منهجهم‌هذا.‌،‌ينللقرآن‌على‌هذين‌المبدأ

‌العقدي‌ - ‌للنص‌القرآني‌بمنظورهم ‌النظر ‌هو ‌ومبادئهم ‌تعاليمهم ‌لتدعيم وكان‌السبيل
ومن‌ثم‌اخضاعه‌لآرائهم‌التي‌يؤمنون‌بها‌مستغلين‌في‌ذلك‌قدرتهم‌اللغوية‌وتعمقهم‌

عنى‌الحقيقي‌أو‌صرف‌فلجأوا‌إلى‌صرف‌إلى‌المجاز‌دون‌علة‌تمنع‌إرادة‌المفيها،‌
‌وتمسك ‌التمثيل‌والتخييل، ‌على‌سبيل ‌إلى‌غيره نكار‌بقراءات‌‌واعن‌الظاهر ‌وا  شاذة

 .(2)أحاديث‌صحيحة‌كالسحر‌والمس‌وكرامات‌الأولياءحقائق‌دينية‌تثبتها‌

 : الحعريف بالزمخشري اً ثاني
‌محمد ‌بن ‌عمر ‌بن ‌محمود ‌الزمخشري‌(3)هو ‌المعتزلي‌الخوارزمي ‌كنيته‌الحنفي ،‌

‌.‌‌،‌وجاور‌بها‌زمنا ‌؛‌لأنه‌سافر‌إلى‌مكة،‌لقب‌بجار‌اللهأبو‌القاسم

/‌11/3،‌الموافق‌هـ415وذلك‌في‌رجب‌سنة‌‌خوارزم،‌زمخشر‌إحدى‌قرىفي‌‌ولد
‌.(5)هـ‌733،‌بعد‌أن‌جال‌البلدان‌توفي‌بالجرجانية‌في‌خوارزم‌سنة‌(4)م1757

                                                           

‌.011‌،070-012التفسير‌والمفسرون،‌مكتبة‌وهبة‌القاهرة:‌‌،لذهبيينظر:‌ا‌(1)
‌نفسه،‌والصفحات‌نفسها.‌(2)
-دار‌صادر،‌بيروتوأنباء‌أبناء‌الزمان،‌تحقيق:‌إحسان‌عباس،‌وفيات‌الأعيان‌‌،بن‌خلكانا‌ينظر:‌(3)

في‌أخبار‌من‌ذهب،‌دراسة‌وتحقيق:‌مصطفى‌شذرات‌الذهب‌‌،الحنبلي،‌‌1/613لبنان،‌د،ط،‌د،ت:‌
.‌7/673،‌الأعلام‌2/667م:‌6993-ه6‌،6269لبنان،‌ط-بيروتعبدالقادر‌عطا،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌

‌.1/0137معجم‌الأدباء‌ينظر:‌‌وقيل‌بن‌أحمد
‌ينظ‌(4) ‌دار‌في‌طبقات‌الأدباء‌نزهة‌الألباء‌،البركات‌الأنباري‌أبور: ‌أبوالفضل‌إبراهيم، ‌تحقيق:‌محمد ،

،‌1/613وفيات‌الأعيان‌:‌‌،0/0133،‌معجم‌الأدباء‌:‌090م:‌6993-ه6263القاهرة،‌الفكر‌العربي،‌
‌‌.‌‌63،‌الدراسات‌اللغوية‌والنحوية‌عند‌الزمخشري‌:‌‌7/673الأعلام‌:‌‌2/667شذرات‌الذهب‌:‌

،‌أو‌إرشاد‌الأريب‌إلى‌معرفة‌الأديب،‌دار‌الكتب‌معجم‌الأدباء‌،الحموي،‌090ر:‌نزهة‌الألباء‌:‌ينظ‌(5)
،‌شذرات‌الذهب:‌1/613ت‌الأعيان‌:‌وفيا‌،0/0133م:‌6996-ه6‌،6266لبنان،‌ط-العلمية،‌بيروت

‌.‌7/673،‌الأعلام‌:‌2/667
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،‌وذكرت‌كتب‌ع‌العلماءالزمخشري‌قد‌ترعرع‌في‌بيئة‌علمية،‌تهتم‌بالعلم‌وتشجوكان‌
‌فشل ‌بعد ‌للعلم ‌تفرغ ‌الزمخشري ‌أن ‌فنشأ‌التراجم ‌بزمام، ‌بالسلطان ‌الأخذ ‌في ه

،‌أشهرها‌ك‌ما‌تركه‌من‌مؤلفات‌في‌علوم‌شتىيشهد‌له‌بذل‌موسوعيا ‌‌الزمخشري‌عالما ‌
،‌والفائق‌في‌اللغة‌والمستقصى‌في‌الأمثال‌الكشاف‌في‌التفسير،‌أساس‌البلاغة‌في

‌حاجي‌النحوية‌في‌النحو.‌يث‌والأنموذج‌والمفصل‌والأاظ‌الحدغريب‌ألف

‌في‌الأدب،‌وله‌ديوان‌شعري.‌مقامات‌الزمخشريو‌

‌الطريقة‌سلطان‌هو‌يالزمخشر‌‌أن‌لىع‌مجمع‌فالكل‌:‌))(1)كما‌شهد‌الجميع‌ببراعته
‌أجلها‌ومن‌فيه،‌الإعجاز‌وجه‌عن‌يكشف‌أن‌أمكنه‌وبها‌القرآن،‌تفسير‌يف‌اللغوية
‌جاء‌من‌كل‌واستمد‌الآفاق،‌يف‌واشتهر‌والمغرب،‌المشرق‌أقصى‌يف‌كتابه‌طار
‌الأئمة‌واعتنى‌الفياض،‌معينه‌من‌وارتشف‌الزاخر،‌بحره‌من‌المفسرين‌من‌بعده

‌أتى‌لما‌مناقش‌ومن‌الاعتزال،‌من‌فيه‌جاء‌لما‌مميز‌فمن:‌عليه‌بالكتابة‌المحققون
‌مخرج‌ومن‌وأجاب،‌واستشكل‌ونقح‌وضح‌محش‌ومن‌الإعراب،‌وجوه‌من‌فيه

 .‌(2)((‌وأوجز‌لخص‌مختصر‌ومن‌وأنقد،‌وصحح‌وأسند‌عزا‌لأحاديثه

‌أثره في دركة االعحزال

،‌فكان‌إذا‌قصد‌صاحبا ‌في‌مذهبه،‌‌مجاهرا ‌به،‌متعصبا ‌له‌يعد‌الزمخشري‌معتزليا ‌
‌ ‌القاسم ‌أبو ‌الإذن‌قل‌له ‌له ‌في‌الدخول‌يقول‌لمن‌يأخذ ‌واستأذن‌عليه المعتزلي‌له

‌.(3)بالباب

وكان‌لأوائل‌معلميه‌الأثر‌الأكبر‌في‌نفسه‌وهو‌أبو‌مضر‌النحوي‌الذي‌أدخل‌مذهب‌
‌.‌الزمخشري‌الاعتزال‌إلى‌زمخشر‌موطن

                                                           

 .366–323ينظر:‌التفسير‌والمفسرون‌:‌(‌1)

 .‌‌360(‌التفسير‌والمفسرون:2)

‌.‌‌672:وفيات‌الأعيان‌(3)



 التمهـــــيد

-12- 
 

زلة،‌وبالنظر‌للكشاف‌الذي‌هو‌مدار‌هذه‌الدراسة‌نجد‌الزمخشري‌بث‌فيه‌عقائد‌المعت
ية‌من‌،‌ومن‌ذلك‌ما‌ذكره‌في‌مقدمته‌الكشاف‌في‌أن‌الغاتارة‌تصريحا ‌وأخرى‌تلميحا ‌

د‌لله‌الذي‌،‌وكان‌قد‌استفتحه‌بقوله‌)‌الحم(1)فه‌إلحاح‌جماعة‌من‌المعتزلة‌عليهتألي
،‌فغيره‌هذه‌الحال‌هجره‌الناس‌ورغبوا‌عنه:‌متى‌تركته‌على‌خلق‌القرآن‌(‌فقيل‌له

‌.‌‌‌‌(2)‌بقوله‌)جعل(‌وهي‌عندهم‌بمعنى‌)خلق(

‌وتظهر‌أيديولوجية‌الزمخشري‌الاعتزالية‌في:

عمال‌العقل‌والفكر‌وتدبر‌الآيات‌والتفكر‌فيها‌والتأمل‌ -أ‌ الدعوة‌إلى‌تجاوز‌الظاهر‌وا 
 .(3)ما‌يدير‌ظاهرها‌من‌التأويلات‌الصحيحة‌والمعاني‌الحسنةالذي‌يؤدي‌إلى‌معرفة‌

‌حتى‌ -ب‌ ‌إالجهر‌بالاعتزال‌في‌مواضع‌لا‌تحصى، ‌"الكشاف" ‌تأليفه ‌علة إلى‌نه‌رد
 .(4)يقصد‌المعتزلةهو‌والتوحيد‌و‌خوته‌أصحاب‌العدل‌اقتراح‌من‌إ

‌ -ج‌ ‌أيديولوجيته ‌لدعم ‌اللغوية ‌رحبا ‌عتزاليةالاتوظيف‌قدرته ‌مجالا  ‌في‌اللغة ‌يجد ‌إذ ،
‌عقيدته‌ ‌يناسب ‌ما ‌منها ‌فيختار ‌تحتملها، ‌التي ‌وجوهها ‌النص‌على ‌ألفاظ لتقليب

 ومذهبه،‌وأمثلة‌ذلك‌في‌ثنايا‌هذه‌الدراسة.
بعض‌الآيات‌التي‌يخالف‌ظاهرها‌مذهبه‌ولا‌‌قد‌تدعوه‌أيديولوجيته‌إلى‌الوقوف‌عند -د‌

 .(5)يجد‌لها‌احتمالا ‌لغويا ‌فيجعلها‌من‌المتشابهات
ڃ  چ  چ :‌قد‌يخالف‌أصحابه‌المعتزلة،‌كما‌في‌تفسيره‌)التكليم(‌بالجرح‌في‌قوله -ه 

‌التفاسير چچ   چ ‌بدع ‌من ‌واعتبرها ‌الاصطلاحات‌(6)، ‌أن ‌في ‌وكذلك ،

                                                           

‌‌.‌‌‌3ينظر:‌الكشاف:‌‌(1)
‌.‌322ينظر:‌التفسير‌والمفسرون:‌‌(2)
‌.3/73ينظر:‌الكشاف:‌‌(3)
‌.6/3ينظر:‌مقدمة‌الكشاف:‌‌(4)
‌.306ينظر:‌التفسير‌والمفسرون‌‌(5)
‌.6/073ينظر:‌الكشاف:‌‌(6)
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‌المعاني‌اللغوية ‌ليست‌من ‌المعنى‌اللغوي‌والمصطلح‌‌الشرعية ‌بين ‌الصلة ‌يعقد إذ
 .(1)الشرعي

 

 : نظرية القرائن ، النظرية الدديثة . اً ثالث

المصاحبة‌والالتزام،‌وهي‌فعيلة‌‌لكسيم،‌تقع‌كلها‌تحت‌القرينة‌في‌اللغة‌لها‌معان‌عدة
‌أو‌بمعنى‌فاعلةبمعنى‌مفعولة ‌والأسير،‌(2)، ‌والنفس، ‌والزوجة، ‌فالقرين‌الصاحب، ،

‌.‌‌(3)والناقة‌تشد‌إلى‌أخرى

‌المحدثون‌،‌و‌(4)القرينة‌في‌الاصطلاح:‌هي‌"‌أمر‌يشير‌إلى‌المطلوب‌"‌ قد‌عرفها
جامع‌مانع‌وهو‌أن:‌القرينة‌ظاهرة‌‌-أزعم‌أنه‌‌-‌،‌نقلت‌منها‌تعريفا ‌تعريفات‌عديدة

‌يتملفظية،‌أو‌معنوية،‌أو‌حالية ‌التوصل‌إلى‌أمن‌اللبس‌، من‌‌الناشئ،‌من‌خلالها
‌بعضتركي ‌على ‌بعضها ‌المفردات ‌يتم‌ب ‌ثم ‌معنى ‌أو ‌لفظا  ‌متقاربة ‌سياقات ‌في ،

‌.(5)ترجيح‌حكم‌على‌آخر‌بواستطها

 أصولها في الحراث العربي: ‌

ة‌الخطاب‌‌يسهم‌في‌دلال‌عرفت‌القرينة‌عند‌اللغويين‌المتقدمين‌باعتبارها‌عنصرا ‌مهما ‌
‌والآية ‌الأمارة ‌فذكروا ‌القرينة ‌يقصدون ‌والدلالة ‌والدليل ‌والرابط ‌وكا(6)، ‌ظهور‌، ها‌ن

                                                           

‌.031م:‌6972ينظر:‌الدراسات‌النحوية‌واللغوية‌عند‌الزمخشري،‌فاضل‌السامرائي،‌دار‌النذير،‌‌(1)
ذا‌ردت‌إلى‌معنى‌الضم‌كانت‌بمعنى‌‌وذلك‌أنها‌إذا‌ردت‌إلى‌معنى‌المصاحبة‌(2) كانت‌بمعنى‌فعيلة‌،‌وا 

‌‌.‌‌‌32‌،31ر:‌القرينة‌والنص‌ينظمفعولة،‌
،‌حققه‌وعلق‌عليه‌لسان‌العرب‌،بن‌منظور،‌‌ا31/116،‌تاج‌العروس:‌1‌/77ر:‌مقاييس‌اللغة:‌ينظ‌(3)

لبنان،‌-العلمية،‌بيروتووضع‌حواشيه:‌عامر‌أحمد‌حيدر،‌راجعه:‌عبدالمنعم‌خليل‌إبراهيم،‌دار‌الكتب‌
‌.63/336:‌م0223-ه6‌،6202ط

‌.‌672التعريفات:‌‌(4)
‌.‌‌69م:‌0229كوليزار‌كاكل‌عزيز،‌القرينة‌في‌اللغة‌العربية،‌عمان،‌دار‌دجلة،‌‌(5)
‌.‌‌02ينظر:‌القرينة‌في‌اللغة‌العربية:‌‌‌(6)
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‌ ‌الزمخشري‌ا ‌مصطلحبوصفها ‌عصر ‌في ‌في ‌ذكرها ‌حيث ‌قبله‌همفصل، ‌وربما ،
‌.(1)بقليل

 :أنواع القرائن

،‌وللأصوليين‌فيه‌باع‌اها‌الاصطلاحي‌استعمله‌البلاغيون،‌والمفسرونوالقرينة‌بمعن
‌.(2)طويل

وقد‌درج‌تقسيم‌القرائن‌عند‌جلّ‌الدارسين‌إلى‌قرائن‌لفظية‌وهي‌المقالية‌وأخرى‌حالية‌
‌وهي‌المقامية،‌وتقسم‌القرائن‌المقالية‌إلى‌لفظية‌وأخرى‌معنوية.‌

‌و‌ ‌أطرها ‌ووضع ‌الفكرة ‌هذه ‌قعّد ‌القرائن-قد ‌وزنها‌‌-أعني‌فكرة ‌لها فصارت‌نظرية
ظرية‌،‌وقد‌لاقت‌هذه‌النمعناها‌ومبناها‌به‌اللغة‌العربيةوأنصارها‌تمام‌حسان‌في‌كتا

‌بعده‌بولا ‌ق ‌من ‌الدارسين ‌حسانلدى ‌به ‌جاء ‌لما ‌إعادة ‌فكانت‌أفكارهم ‌ذلك‌‌،، ‌من
اللغة‌القرينة‌في‌،‌(3)جاء‌به‌محمد‌محمد‌يونس‌في‌كتابه‌المعنى‌وظلال‌المعنى‌ما

‌عزيز ‌كاكل ‌كوليزار ‌العربية ‌القرائن ‌أثر ،‌ ‌البحر ‌في ‌المعنى ‌توجيه المحيط،‌في
‌.‌(4)وغيرها

 القرائن إلى مقالية لظظية ومعنوية :  حمّام دسّانوقد قسم 

‌.إليه(،‌وتشمل‌:‌الإسناد‌)المسند‌والمسند‌‌القرائن المعنوية

                                                           

عمال‌للقرينة‌كان‌في‌القرن‌الرابع‌،‌نقلت‌دراسة‌حديثة‌أن‌أول‌است02ينظر:‌القرينة‌في‌اللغة‌العربية:‌‌(1)
الهجري‌عند‌الرماني‌ومعاصره‌ابن‌جني‌ومن‌قبلهم‌الطبري،‌ينظر:‌أحمد‌خضير،‌أثر‌القرائن‌في‌توجيه‌

‌.‌7‌‌،3م:‌0262المعنى‌في‌البحر‌المحيط‌،‌الكوفة،‌العراق،‌
‌.‌79ينظر:‌القرينة‌والنص‌دراسة‌في‌المنهج‌الأصولي‌في‌فقه‌النص،‌‌(2)
دار‌المدار‌الإسلامي،‌،‌أنظمة‌الدلالة‌في‌العربية–المعنى‌وظلال‌المعنىينظر:‌محمد‌محمد‌يونس،‌‌(3)
‌.‌‌‌363‌،300:‌م0‌،0227ط

من‌ذلك‌:‌كتاب‌الدلالة‌النحوية‌بين‌القدماء‌والمحدثين‌،‌زينب‌مديح‌"‌بحث‌"‌:‌المقام‌والقرينة‌الحالية‌‌(4)
‌ودورهما‌في‌المعنى‌"‌حالة‌يعقوب‌"‌بحث.



 التمهـــــيد

-15- 
 

دية،‌الغائية،‌المعية،‌الظرفية،‌التحديد‌والتأكيد،‌الملابسة،‌الإخراج،‌عالتالتخصيص‌)
‌التفسير(.

‌النسبة‌)معاني‌الحروف،‌الإضافة(.

‌النعت،‌العطف،‌التوكيد،‌البدل(.التبعية‌)

‌الاختصاص‌وبعض‌المعاني‌الأخرى(.المخالفة‌)

‌:‌وتشمل:‌العلامة‌الإعرابية‌)الظاهرة‌والمقدرة‌والمحلية(.القرائن الفظظية

‌‌.(مواقع‌الكلام‌العمدة‌والفضلةالرتبة‌)

‌.الأبنية‌الصرفية(الصيغة‌)

‌عدد،‌النوع،‌التعيين(.الشخص،‌ال،‌المطابقة‌)العلامة‌الإعرابية

‌‌‌.،‌العهد‌(الربط‌)بعود‌الضمير،‌بالحرف،‌إعادة‌اللفظ،‌إعادة‌المعنى

‌التمييز‌الت ‌إليه، ‌والمضاف ‌المضاف ‌والمنادى، ‌النداء ‌حرف ‌بين ‌)كالتضام ضام
‌والمميز،‌المسند‌والمسند‌إليه،‌الموصول‌وصلته،‌وغيرها(.

‌‌،شرط‌الاستثناء‌والتمني‌والتعجب...‌إلخ(الأداة‌)كأدوات‌الاستفهام‌والنفي‌والتوكيد‌وال

‌.(1)النغمة‌أو‌التنغيم

‌:‌ونس‌بعض‌القرائن‌الأخرى‌وهيأضاف‌إليها‌محمد‌محمد‌ي

لتي‌،‌فهي‌ام‌الكلمة‌اسما ‌أم‌فعلا ‌أم‌مصدرا ‌،‌أي‌نوعها‌تحت‌أقساقرينة‌صنف‌الكلمة
‌.‌(2)توصل‌إلى‌معرفة‌الباب‌النحوي،‌وتختلف‌بذا‌عن‌قرينة‌الصيغة

‌.(3)قرينة‌الاستدعاء‌الوظيفي

                                                           

‌‌‌‌.012-696ينظر:‌اللغة‌العربية،‌معناها‌ومبناها،‌(1)  
‌‌‌‌.333‌‌،339ينظر:‌المعنى‌وظلال‌المعنى‌(2)  
‌‌‌‌.320-326نفسه:‌(3)  
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ويقصد‌بها‌أساليب‌الكلام،‌كالتعجب‌والاختصاص،‌المدح‌‌:قرينة‌النماذج‌المتحجرة
‌.‌(1)والذم

‌.‌(2)وهي‌قرينة‌تخاطبية‌كما‌يرى‌يونس‌:قرينة‌الوقف

‌:‌فله‌نظرة‌مختلفة‌لتقسيم‌القرائن،‌وهي‌أما‌د.‌فاضل‌السامرائي

‌.‌ل‌على‌المقصودوهي‌اللفظ‌الذي‌يد‌:القرينة‌اللفظية

‌.‌تي‌تتضح‌من‌المنطق‌العقلي:‌وهي‌الالقرينة‌العقلية

‌.‌وربما‌تدخل‌تحت‌القرينة‌العقلية‌،القرينة‌المعنوية:‌وهي‌التي‌توضح‌المعنى

‌و‌المخاطب.‌‌أو‌حال‌المتكلم‌أ:‌وهي‌ت فهم‌من‌هيئة‌القرينة‌الحالية

‌.‌قرينة‌السياق‌أو‌المقام

‌.‌النغمة‌الصوتية

‌.‌العلمية‌القرينة

‌قرينة‌الوقف‌والابتداء.‌

‌.‌قرينة‌الفهم‌العام‌لأهل‌اللغة

‌.‌‌‌‌(3)ة‌بأحد‌الأعضاء‌كالعين‌أو‌الاصبعماء‌أو‌الإشار‌يالقرينة‌الحسية‌كالإ
‌

 
 

                                                           

‌‌‌‌.320نفسه:‌(1)  
‌‌‌‌.321نفسه:‌(2)  
‌‌‌‌(.13-19ينظر:‌الجملة‌العربية‌والمعنى:‌)(3)  
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 الفصل الأول
  القدرية، أهل العدل والحوديد:  المعحزلة، 

‌ ‌أوج ‌وكان ‌الأموي، ‌العصر ‌أواخر ‌في ‌ظهرت ‌إسلامية ‌في‌فرقة ازدهارها
بن‌هارون‌الرشيد،‌وحادثة‌ظهورها‌ذكرت‌في‌كتب‌‌(1)العصر‌العباسي‌‌أيام‌المأمون

‌ ‌في ‌القول ‌اختلاف ‌وهي ‌مسألة‌الفرق ‌وتعدّ ‌كافر؟، ‌أم ‌هو ‌أمسلم ‌الكبيرة صاحب
الأحكام‌هذه‌هي‌سبب‌تسمية‌أهل‌العدل‌والتوحيد‌أو‌القدرية‌بالمعتزلة؛‌وذلك‌عندما‌

أم‌كافر‌‌(3)صاحب‌الكبيرة،‌أمؤمن‌هو‌كما‌عند‌المرجئةعن‌‌(2)سئل‌الحسن‌البصري
‌الخوارج ‌عند اعترض‌وجعله‌في‌منزلة‌‌(1)؟‌فأجاب‌بأنه‌منافق،‌ولكن‌واصلا ‌(4)كما

‌.(2)وأتباعه‌بالمعتزلةهو‌بين‌منزلتين،‌واعتزل‌بذلك‌حلقة‌الحسن‌البصري،‌فسمي‌

                                                           

:‌أبو‌العباس‌عبد‌الله‌بن‌هارون‌الرشيد،‌قرأ‌العلم‌في‌صغره،‌برع‌في‌الفقه‌والعربية‌وأيام‌الناس،‌المأمون(1) 
‌ت‌ ‌وقال‌بخلق‌القرآن، ‌الجدل‌والفلاسفة، ‌للباحثين‌وأهل ‌الكلام ‌وأطلق‌حرية هـ،‌‌‌693عنى‌بالفلسفة،

لبنان،‌-لتوزيع،‌بيروتواتاريخ‌الخلفاء،‌دار‌الفكر‌للطباعة‌والنشر‌‌،السيوطي،‌0/620ينظر:‌الأعلام:‌
 .‌‌6/013م،‌د.ط:‌0222

‌فقيه،‌عالم،‌فصيح،‌ت‌(2)  ‌أهل‌البصرة، ‌إمام ‌تابعي، ‌ينظر:‌‌662الحسن‌البصري:‌هو‌أبو‌سعيد، هـــ،
نزهة‌الأفكار‌إلى‌معرفة‌السادة‌الأخيار‌طبقات‌الفقهاء،‌‌،لشيرازيإسحاق‌ا‌أبي،‌0/001‌،001الأعلام:‌

‌والتابعين ‌الصحابة ‌السادة ‌والأبرار‌من ‌الثقافة‌‌،والأولياء ‌مكتبة ‌عمر، ‌محمد ‌د.علي ‌له: ‌وقدم حققه
،‌تحقيق:‌أحمد‌الأرنؤوط،‌الوافي‌بالوفيات‌،الصفدي،‌6/37:‌م1115-ه1‌،1413دينية،‌بورسعيد،‌طال

‌.‌‌60/692:‌لبنان-بيروتتركي‌مصطفى،‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌
‌كما‌المرجئة(3)  ‌في‌الدنيا، ‌بحكم ‌فيه ‌يقضوا ‌فلم ‌صاحب‌الكبيرة ‌أرجأوا ‌المشهورة، ‌من‌الفرق‌الإسلامية :

أخرجوا‌العمل‌عن‌مسمى‌الإيمان،‌فعندهم‌لا‌تضر‌معصية‌مع‌الإيمان،‌ولا‌تنفع‌مع‌الكفر‌طاعة،‌وأن‌
الفرق‌بين‌ي،‌،‌عبدالقاهر‌البغداد6/637الإيمان‌لا‌يزيد‌أو‌ينقص،‌ينظر:‌الشهرستاني،‌الملل‌والنحل:‌

‌محمد‌ ‌وتحقيق: ‌دراسة ‌أعلامها"، ‌كبار ‌وآراء ‌الفرق‌الإسلامية ‌"عقائد ‌منهم ‌الناجية ‌الفرقة الفرق‌وبيان
‌.‌‌616:‌،‌القاهرة،‌د،ط،‌د.تعثمان‌الخشت،‌مكتبة‌ابن‌سينا

هم‌يوم‌صفين‌لإنكار‌‌-رضي‌الله‌عنه-الخوارج:‌من‌أوائل‌الفرق‌الإسلامية‌وهم‌الذين‌خرجوا‌على‌عليّ‌(4) 
التحكيم،‌يقولون‌بتكفير‌مرتكب‌الكبيرة،‌وبخلوده‌في‌النار،‌وجواز‌الخروج‌على‌الأئمة‌الجائرين،‌وجواز‌

،‌الملل‌29الإمامة‌في‌غير‌قريش،‌ومن‌أسمائهم‌الحرورية‌والشراة‌والنواصب.‌ينظر:‌الفرق‌بين‌الفرق:‌
‌.‌‌‌2/633،‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل:‌6/621‌،627والنحل:‌
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‌النظرة‌‌والمعتزلة ‌يتبنَّى ‌الفرق‌الأخرى، ‌من ‌عن‌غيره ‌المميزة ‌هويته ‌له ‌فكريٌّ كيان
‌لتأثّرهم‌ ‌وذلك ‌والكلامية، ‌العقلية ‌القضايا ‌من ‌مجموعة ‌إلى ‌الدين ‌حوّل العقلية،
بالفلسفات‌اليونانية،‌وبنى‌أصولا ‌لابد‌لكل‌معتزلي‌الإيمان‌بها‌اتفاقا ،‌وهذه‌الأصول‌

‌هي:‌

‌بكالحوديد ‌وصف‌الله ‌وهو ‌عن‌: ‌تنزيهه ‌يقضي ‌وذلك ‌والجلال، ‌الكمال ‌صفات ل
ن‌ ‌وا  ‌القرآن، ‌بخلق ‌ويقولون ‌الرؤية، ‌ينفون ‌فهم ‌ثم ‌ومن ‌والتمثيل، ‌والتجسيم التشبيه

‌الصفات‌هي‌عين‌الذات.

‌من‌والعدل ‌العقل ‌يقتضيه ‌ما ‌وفق ‌أي ‌الصواب؛ ‌وجه ‌على ‌الفعل ‌إصدار ‌وهو :
‌لا ‌وأنه ‌حسنة ‌كلها ‌الله ‌أفعال ‌أن ‌به ‌فالمراد ‌بخلق‌الحكمة، ‌فقالوا ‌القبيح، ‌يفعل

‌الأفعال،‌والصلاح‌والأصلح.‌‌‌

‌فقالوا‌والوعد والوعيد ‌على‌إساءته، ‌والمسيء ‌على‌إحسانه، ‌المحسن ‌مجازاة ‌وهو :
‌بوجوب‌الثواب‌من‌الله‌ودخول‌الجنة‌بالعمل،‌ونفوا‌بذلك‌الشفاعة.

‌صاحب‌الكبيوالمنزلة بين منزلحين ‌للفاسق‌أي‌المسلم ‌دنيوية ‌وهي‌منزلة ‌فهو‌: رة،
عندهم‌ليس‌مؤمنا ‌ولا‌كافرا ،‌فوضعوا‌مفهوما ‌خاصا ‌بهم‌للإيمان،‌وقالوا‌بالخلود‌في‌

‌النار.‌

‌المنكر‌والمعروف‌وفق‌العقل،‌وقالوا‌والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر :‌فصنَّفوا
‌.‌(3)بوجوب‌الخروج‌على‌الحاكم‌إذا‌خالف‌أو‌انحرف‌عن‌الحق

                                                                                                                                                                      

‌البلغاء‌‌(1) ‌أئمة ‌من ‌"الواصلية"، ‌باسمه ‌تسمى ‌طائفة ‌له ‌المعتزلة، ‌رأس ‌الغزّال، ‌عطاء: ‌بن واصل
والمتكلّمين،‌كان‌ألثغ‌بالرَّاء‌فيجعلها‌غَيْنا ،‌له‌تصانيف‌منها‌"أصناف‌المرجئة"‌و‌"المنزلة‌بين‌المنزلتين"،‌

‌.‌‌1/7،‌وفيات‌الأعيان:‌3/623‌،629هـ،‌ينظر:‌الأعلام:‌636ت
‌.3،‌الملل‌والنحل‌9‌،11،‌الفرق‌بين‌الفرق‌637‌،197ر:‌شرح‌الاصول‌الخمسة‌ينظ(2) 
:‌3‌،6991ينظر:‌عبدالجبار‌بن‌أحمد،‌شرح‌الأصول‌الخمسة،‌تح:‌عبدالكريم‌عثمان،‌مكتبة‌وهبه،‌ط‌(3)

،‌الشهرستاني،‌الملل‌والنحل،‌صحّحه‌وعلّق‌عليه:‌أحمد‌قبهي‌محمد،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌623–609
‌.‌‌33‌،19لبنان:‌‌-بيروت
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 المبحث الأول

 اللفظية والمعنوية لإثبات أن الإسلام هو العدل والتوحيدالقرائن  

‌والتوحيد،‌ ‌العدل ‌هو ‌الإسلام ‌لإثبات‌أن ‌كشافه ‌خلال ‌الزمخشري‌من سعى
‌كالأشاعرة‌ ‌الأخرى، ‌والمذاهب ‌الفرق ‌على ‌والرد ‌المعتزلة، ‌لفرقة ‌ذلك ‌في منتصرا 

 والمجبرة،‌وقد‌سخَّر‌الزمخشري‌لذلك‌كل‌طاقته‌ومقدرته‌اللغوية.‌‌

ڦ   ڄ      ڦٿ   ٿ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦچ  في‌قوله‌تعالى:‌‌-أ

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ    چڄ    ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ

ڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ    ژڍ  ڍ    ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ

 [. 69-63]‌آل‌عمران:‌ چگ  گ  

‌بــ‌ ‌إن‌المراد ‌الآية: ‌أو‌‌:‌همچڤ  ڤچ  قال‌المفسرون‌في‌هذه الأنبياء،
‌عامة ‌المؤمنون ‌أو ‌والأنصار، ‌(1)المهاجرون ‌العلماء؛ ‌أوهم ‌البشر(‌‌))، ‌)أي لأنهم

‌أولي‌ ‌وشهادة ‌سواء، ‌في‌العلم ‌فإنهم ‌بخلاف‌الملائكة؛ ‌وجاهل، ‌إلى‌عالم ينقسمون
‌.‌(2)((العلم‌تكون‌بإقامة‌الحجج‌على‌منكري‌الوحدانية‌

بها‌على‌وحدانيته،‌أي‌أنه‌المنفرد‌‌كلمة‌التوحيد‌دلَّ‌‌چڦ   ڄ   ڄ    ڄ  چ وقوله:‌

في‌تكوين‌العوالم‌على‌نظمها....،‌‌))أي:‌العدل‌الذي‌أقامه‌‌چڦڦچبالألوهية،‌و

                                                           

،‌ابن‌1/341م:‌‌1‌،2777ينظر:‌الطبري،‌جامع‌البيان‌في‌تأويل‌آي‌القرآن،‌تحقيق:‌أحمد‌شاكر،‌ط‌(1)
‌ ‌العلمية، ‌الكتب ‌دار ‌الدين، ‌شمس ‌محمد ‌تحقيق: ‌العظيم، ‌القرآن ‌تفسير ‌‌1414كثير، ،‌1/14ه:

‌تحقيق:‌صدقي‌محمد‌جميل،‌دار‌الفكر،‌بيروت،‌ ‌البحر‌المحيط، ،‌ابن‌2/427ه:‌‌1427أبوحيّان،
‌.3/135م:‌‌1134عاشور،‌التحرير‌والتنوير،‌الدار‌التونسية،‌

‌.‌1/14،‌وينظر:‌تفسير‌القرآن‌العظيم:‌2/427البحر‌المحيط:‌‌(2)
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،‌(1)‌((وفيما‌شرَّع‌للبشر‌من‌الشرائع‌في‌الاعتقاد‌والعمل‌فهو‌القائم‌بالعدل‌سبحانه‌

أن‌الدين‌المقبول‌‌-عز‌وجل-إخبار‌منه‌‌چ  چڃ  ڃ  چ   چ  چچ وجملة:‌
‌.‌‌(2)والنافع‌والمرضي‌عند‌الله‌هو‌الإسلام،‌فهذه‌الآية‌جاءت‌مؤكدة‌لما‌قبلها‌

‌الزمخشري بعلماء‌العدل‌والتوحيد‌يقصد‌المعتزلة،‌عامدا ‌‌((أولو‌العلم‌‌)) خصَّ
‌رفع‌مكانتهم‌وذلك‌بطريق‌الاستفهام،‌فقال:‌

قفت: ما المراد بأولي العفم الذين عظّمهم هذا الحعظيم ديث جمعهم معه ومع  إن‌))
الملائكة في الشهادة عفى وددانيحه وعدله؟ قفت: هم الذين يثبحون وددانيحه 

 .(3)((‌وعدله بالدجج الساطعة والبراهين القاطعة وهم عفماء العدل والحوديد

صرف‌‌((كلمة‌التوحيد‌‌))أنها‌المتفق‌على‌‌چڦ   ڄ   ڄ    ڄ  چ وقوله‌تعالى:‌
‌مذهبه،‌ ‌أول‌أصول ‌والذي‌هو ‌المعتزلة ‌عند ‌بمعناه ‌إلى‌التوحيد الزمخشري‌دلالتها

‌ ‌لفظة ‌الأمر‌مع ‌العدل((القسط‌‌))وكذا ‌اللغوي: ‌فمعناها ‌إلى‌(4)، ‌وصرف‌دلالتها ،
الذي‌هو‌ثاني‌أصول‌المعتزلة،‌وهذا‌من‌قبيل‌تخصيص‌الدلالة‌أحد‌‌العدل‌الاعتزالي

‌مظاهر‌التطور‌الدلالي.

‌ما‌ ‌هو ‌الإسلام ‌أن ‌لتقرير ‌المقدمة ‌بمنزلة ‌والتوحيد ‌العدل ‌عن ‌كلامه وكان
يعتقده‌المعتزلة‌من‌عدل‌وتوحيد،‌متبعا ‌في‌جدله‌نهج‌المتكلّمين،‌فانطلق‌من‌نقطة‌

جملة‌‌))‌چڃ  ڃ  چ   چ  چچله‌تعالى:‌تدعمها‌قاعدة‌لغوية،‌وهي‌أن‌قو‌

                                                           

‌.‌3/137التحرير‌والتنوير:‌‌(1)
‌.1/133،‌التحرير‌والتنوير:‌2/427،‌البحر‌المحيط:‌1/17ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(2)
‌الكشا‌(3) ‌وضبطه‌الزمخشري، ‌رتبه ‌التأويل، ‌وجوه ‌في ‌الأقاويل ‌وعيون ‌غوامض‌التنزيل ‌حقائق ف‌عن

‌بيروت‌ ‌الكتب‌العلمية، ‌دار ‌شاهين، ‌عبدالسلام ‌محمد ‌‌–وصححه: ‌الثالثة، ‌الطبعة م:‌‌2772لبنان،
1/331‌. 
:‌م‌2774:‌العدل،‌ينظر:‌الفيروزآبادي،‌القاموس‌المحيط،‌بيت‌الأفكار،‌لبنان،‌-بكسر‌القاف-القسط‌(4) 

1477.‌
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،‌لتظهر‌بعد‌ذلك‌نزعته‌الاعتزالية‌عند‌بيانه‌فائدة‌(1)((مستأنفة‌مؤكدة‌للجملة‌الأولى‌
‌چڦڦ  ڦچ توحيد،‌وقوله:‌‌چڦ   ڄ   ڄ    ڄ  چ :‌((أن‌قوله‌تعالى‌‌))التوكيد‌وهو‌

آذن‌أن‌الإسلام‌هو‌العدل‌‌چڃ  ڃ  چ   چ  چچعدل،‌فإذا‌أردفه‌قوله:‌
والتوحيد،‌وهو‌الدين‌عند‌اللَّه،‌وما‌عداه‌فليس‌عنده‌في‌شيء‌من‌الدين.‌وبهذا‌فإن‌
‌الرؤية‌أو‌ذهب‌إلى‌الجبر‌الذي‌هو‌ ‌يؤدّى‌إليه‌كإجازة من‌ذهب‌إلى‌تشبيه‌أو‌ما

‌ا ‌تعريض))‌فكان‌كلامه‌هذا‌‌(2)محض‌الجور،‌لم‌يكن‌على‌دين‌اللَّه‌الذي‌هو‌الإسلام
 .(3)((روج‌أهل‌السنة‌من‌ربقة‌الإسلام،‌بل‌تصريح‌بخ

حيث‌ذ كر‌التوحيد‌في‌قوله:‌‌القرينة السياقية؛وقد‌عوّل‌في‌تقرير‌قوله‌على‌
ڃ  ڃ  چ،‌مردفا ‌بقوله:‌چ   ڦڦ  ڦچ ثم‌العدل‌في‌قوله:‌‌چڦ   ڄ   ڄ    ڄ  چ 

،‌فكأنه‌إقرار‌بأن‌الإسلام‌الصحيح‌هو‌القائم‌على‌العدل‌والتوحيد‌چچ   چ  چ
اللذين‌هما‌من‌أهم‌أصول‌المعتزلة،‌وبنى‌كلامه‌هذا‌على‌قراءة‌الجمهور‌للآية‌بفتح‌

 .((إِن‌الدين...‌‌))،‌وكسر‌الثانية:‌((شهد‌الله‌أَنه...‌‌))الهمزة‌الأولى:‌

ز‌كلامه‌بذكر‌القراءتين‌الأخريين‌في‌ا ‌لآية:‌وقد‌عزَّ
‌الدين‌‌))‌و‌((شهد‌الله‌أنه‌‌))إحداهما‌بفتح‌الهمزتين‌الأولى‌والثانية،‌أي:‌ أنَّ

على‌أن‌الثاني‌بدلا ‌من‌الأول،‌كأنه‌‌))‌–(4)وهي‌قراءة‌الكسائي-‌((عند‌الله‌الإسلام‌
‌فكان‌ ‌والبدل‌هو‌المبدل‌منه‌في‌المعنى، ‌الله‌الإسلام، ‌الله‌أن‌الدين‌عند قيل‌شهد

‌ ‌والعدل ‌التوحيد ‌لأن‌دين‌الله‌هو ‌صريحا ؛ ‌البدلية‌(5)((بيانا  ‌بقرينة ‌فاحتج‌في‌هذا ،
 .‌ى‌العلاقات‌السياقية‌كما‌هو‌ظاهروهي‌قرينة‌معنوية‌تعتمد‌عل

                                                           

 .‌1/331الكشاف:‌‌(1)
‌.‌1/331‌،347الكشاف:‌‌(2)
 .‌‌1/347حاشية‌الانتصاف‌الكشاف:‌‌(3)
هو‌أبو‌الحسن،‌علي‌بن‌حمزة،‌إمام‌في‌اللغة‌والنحو‌والقراءات،‌مؤدب‌الأمين‌بن‌الرشيد،‌ت‌،‌ينظر:‌‌(4)

 .3/217،‌وفيات‌الاعيان:‌4/233الأعلام:‌
‌.1/347الكشاف:‌‌(5)
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‌.((أن‌الدين..‌))وفتح‌الثانية‌‌((شهد‌الله‌إنه‌‌))ني‌القراءتين:‌بكسر‌الهمزة‌الأولى:‌وثا

،‌وقوله‌تعالى:‌چڃ  ڃ  چ   چ  چچجملة‌‌چٿچ وبذا‌يكون‌معمول‌

،‌فكأنه‌قال‌شهد‌(1)،‌اعتراض‌غرضه‌التوكيدچ   ڦڦ  ڦچ ،‌و‌چڦ   ڄ   ڄ    ڄ  چ 
‌ ‌عند ‌الدين ‌أن ‌العلم ‌وأولو ‌والملائكة ‌هذا‌الله ‌تخريجه ‌في ‌فتظافرت ‌الإسلام، الله

 .(2)قرينتان:‌السياق،‌والتعدية‌"‌المفعولية‌"،‌وهي‌من‌القرائن‌المعنوية

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٹ ٹ  چ  -ب

‌[.‌55]المائدة:‌ چٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  

:‌نقيض(3)الغلو‌في‌اللغة:‌تجاوز‌الحد ‌.‌(4)التقصير‌،‌وَالْغ ل وُّ

‌خطاب‌لأهل‌ ‌هي ‌والتي ‌الدراسة، ‌موضع ‌الآية ‌المفسرون ‌تأول ‌المعنى ‌هذا وعلى
الكتاب،‌تنهاهم‌عن‌رفع‌قدر‌نبي‌الله‌عيسى‌عليه‌السلام‌إلى‌مرتبة‌الألوهية،‌فهي‌
دّ‌والإفراط‌فيه‌والتعمّق،‌وقوله:‌ نهي‌عن‌الغلو‌في‌الدين،‌وهو‌مجاوزة‌الحد‌الذي‌ح 

للمصدر،‌أي:‌غلوّا ‌غير‌الحق،‌فكأن‌الغلو‌غلوان؛‌حق‌وهوَ‌وصف‌ چپ  پچ 
خفاء‌ ‌وا  ‌الشبه ‌تقرير ‌ي تكلف‌في ‌أن ‌وهو ‌باطل ‌وغلو ‌وَتَأكيده، ‌تقريره ‌في ‌ي بالغ أن

‌.(5)الدلائل

‌

                                                           

‌.‌1/347اف:‌ينظر:‌الكش‌(1)
‌.17ينظر:‌التمهيد‌المحور‌الثاني،‌نظرية‌القرائن،‌ص‌‌(2)
‌.‌17/131،‌لسان‌العرب:‌31‌‌/153ينظر:‌تاج‌العروس:‌(3) 
،‌والفيومي،‌المصباح‌431ينظر:‌الفراهيدي،‌العين،‌تحقيق:‌مهدي‌المخزومي‌وآخرون،‌دار‌الهلال:‌(4) 

 .‌1254،‌القاموس‌المحيط:‌211م:‌‌2777الطبعة‌الأولى،‌القاهرة،‌المنير،‌دار‌الحديث،‌
،‌12/417ه:‌‌1427ينظر:‌الرازي،‌مفاتيح‌الغيب،‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت،‌الطبعة‌الثالثة،‌(5) 

 .‌3/71م:‌‌2774السمرقندي،‌تأويلات‌أهل‌السنة،‌تحقيق:‌فاطمة‌يوسف،‌الطبعة‌الأولى،‌
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‌قال‌الزمخشري:‌

صظة لفمصدر، أي: ال حغفوا في دينكم غفواً غير الدق، أي: غفواً  چپ  پچ  ))
باطلًا؛ لأنّ الغفو في الدين غفوَّان؛ غفوّ دق، وهو أن يظدص عن دقائقه ويظحش 
عن أباعد معانيه، ويجحهد في حدصيل دججه، كما يظعل المحكفّمون من أهل العدل 

جاوز الدق ويحخطاه بالإعراض والحوديد رضوان الفَّه عفيهم، وغفوٌّ باطل وهو أن يح
 .(1)((عن الأدلة واحباع الشبه، كما يظعل أهل الأهواء والبدع 

فالآية‌نزلت‌في‌أهل‌الكتاب‌من‌اليهود‌والنصارى‌الذين‌غلوا‌في‌عيسى‌بين‌
‌الحق‌ ‌الغلو ‌فخصَّ ‌زمانه، ‌أهل ‌مذاهب ‌على ‌أنزلها ‌والزمخشري ‌والتفريط، الإفراط

يش‌عن‌أباعد‌المعاني‌والاجتهاد‌في‌تحصيل‌الحجج،‌بالمعتزلة‌وحدّه‌بالفحص‌والتفت
وغلو‌غير‌الحق‌هو‌غلو‌ما‌سواهم‌من‌أهل‌البدع‌والشبه‌الذين‌يعرضون‌عن‌الأدلة‌

ه‌الزمخشري‌دلالة‌لفظة‌ ،‌أي‌وفق‌مرجعيته‌الاعتزالية‌((الحق‌‌))ويتبعون‌الشبه،‌فوجَّ
‌الكتاب‌ومذاهب‌ ‌بين‌أهل ‌في‌ذلك‌على‌المشابهة ‌اعتمد ‌وقد وفق‌السياق‌الثقافي،
‌انقدح‌في‌ذهنه‌من‌وجه‌شبه‌يخفي‌وراءه‌معتقده‌ أهل‌زمانه،‌اعتمادا ‌منه‌على‌ما

‌الذي‌يريد‌أن‌يدافع‌عنه‌بشتى‌الوسائل.

 ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ       ۓھ  ھ  ھ  ے  ے  ھڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہ  ہٹ ٹ  چ ‌-د

ى  ئا    ىۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ۅۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۆۇ  ۇ

ئى  ی      ئىئې     ئې     ئى  ئېئۆ  ئۆ     ئۈ  ئۈ  ئۇئا  ئە  ئە  ئو    ئو    ئۇ

‌[‌.‌277]‌البقرة:‌ چی  ی  

التوحيد:‌الإيمان‌بالله‌وحده،‌والله‌الأوحد‌والمتوحد‌ذو‌الوحدانية،‌ووحّده‌توحيدا :‌جعله‌
‌.(2)واحدا ‌

                                                           

 .‌1/172الكشاف:‌(1) 
‌.‌3/441،‌لسان‌العرب:‌324:‌القاموس‌المحيط‌ينظر(2) 
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،‌لما‌اشتملت‌عليه‌من‌ا ‌كبير‌‌،‌وفضلا ‌ا ‌عظيم‌ا ‌ذكر‌المفسرون‌أن‌لهذه‌الآية‌شأن‌وقد
‌.(1)أصول‌معرفة‌صفات‌الله‌تعالى

‌فيذكر‌ما‌ ‌بعد‌الانتهاء‌من‌تفسيرها، ‌الزمخشري‌أن‌يذكر‌فضل‌كل‌سورة من‌عادة
جاء‌فيها‌من‌أحاديث‌صحيحة‌أو‌ضعيفة‌بل‌وموضوعة،‌وقد‌اعت بر‌ذلك‌من‌المآخذ‌

يره،‌لا‌مجال‌هنا‌لبسط‌القول‌فيها،‌وما‌يهّمنا‌هو‌ذكره‌فضائل‌آية‌الكرسي،‌على‌تفس
‌فضلا ‌عن‌ذكره‌فضائل‌سورة‌البقرة‌عقب‌تفسيرها،‌حيث‌قال:‌‌

فت هذه الآية دحى ورد في فضفها ما ورد؟  )) ‌لذكر‌((فإن قفت: لم فُضِّ ‌فوطأ ،
‌ ‌بقوله: الكلام القرآن، وسيد القرآن البقرة، وسيد البقرة آية  ... وسيد ))فضلها

الكرسي، قفت: لما فضفت له سورة الإخلاص الشحمالها عفى حوديد الفَّه وحعظيمه 
وحمجيده وصظاحه العظمى، وال مذكور أعظم من ربّ العزة فما كان ذكراً له كان 

زلة عند الفَّه عفم أفضل من سائر الأذكار. وبهذا يعفم أنّ أشرف العفوم وأعلاها من
 أهل العدل والحوديد وال يغرّنك عنه كثرة أعدائه:

 (2)((فإنَّ الْعَرَانِينَ حَفْقَاهَا مُدَسَّدَةً  ...  وَاَل حَرَى لِفِئَامِ النَّاسِ دُسَّادَا 

علم‌التوحيد‌أشرف‌‌))وعقَّب‌المرزوقي‌في‌حاشيته‌على‌الكشّاف‌على‌هذا‌القول‌بأن‌
‌إلى‌فرقة‌من‌أهله‌ ‌إضافته ‌في‌نفسه‌لا‌بقيد ‌الزمخشري‌هو‌(3)((العلوم ‌أورده ‌فما ،

‌مخالفيه‌ ‌بكثرة ‌منه ‌واعترافا  ‌بالمعتزلة، ‌التوحيد ‌خصَّ ‌حينما ‌للاعتزال ‌تعصبه ‌بحكم
‌السنة- ‌أهل ‌وهي‌‌-‌وهم ‌لغوية ‌بقرينة ‌استعان ‌فالزمخشري ‌المذكور، ‌بالبيت جاء

                                                           

‌.‌3/24،‌التحرير‌والتنوير:‌3/712ينظر:‌ابن‌كثير:‌(1) 
،‌شرح‌المستطرف‌في‌كل‌فن‌مستظرف‌،الأبشيهيالبيت‌من‌البسيط،‌للمغيرة‌شاعر‌آل‌المهلب،‌ينظر:‌(2) 

بن‌ا،‌771:‌.ط،‌د،تلبنان،‌د-الدكتور‌مفيد‌محمد‌قميحة،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت‌:ووضع‌هوامشه
‌الأخبار‌،قتيبة ‌بيروتعيون ‌العربي، ‌الكتاب ‌دار ‌الاسكندراني، ‌محمد ‌الدكتور ‌تحقيق ،‌7ط‌لبنان،-،

‌.‌2/13:‌م2772-ه1423
 .‌1/211:‌م2773لبنان،‌-كتب‌العلمية،‌بيروت،‌دار‌الحاشية‌المرزوقي‌على‌الكشاف‌،محمد‌عليان(3) 
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‌وصفاته،‌ ‌أسمائه ‌في ‌الله ‌توحيد ‌تعني ‌والتي ‌التوحيد، ‌لفظة ‌في ‌اللفظي المشترك
‌والتوحيد‌الملازم‌للعدل‌وهو‌توحيد‌عرف‌به‌المعتزلة.‌

‌هنا،‌حيث‌اقتنص‌فرصة‌الحديث‌عن‌مذهبه‌‌السياقيةالقرينة‌‌أدّتوقد‌ دورا 
‌سواء‌بتوجيه‌لفظة‌بعينها،‌أو‌من‌خلال‌الشرح‌العام‌للآية‌أو‌السورة.

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌
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 المبحث الثاني

 القرائن اللفظية والمعنوية لنفي مذهب مخالفيه من أهل السنة

ہ  ہ  ہ    ہڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ     ۀٹ ٹ چ ‌-أ

 [ . 800]‌المائدة:‌ چھ    ھ  ھ  ھ  

‌والناس ‌الرزق‌والولد ‌الطيِّب‌من ‌ضد ‌اللغة: ‌نعت‌لكل‌(1)الخبيث‌في ‌فهو ،
،‌أما‌الطيِّب‌فهو‌الحلال،‌وطاب‌الشيء:‌(2)الطعم،‌خبيث‌اللونشيء‌فاسد،‌خبيث‌

‌وزكا،‌والطيِّب‌من‌كل‌شيء:‌أفضله،‌فهو‌ضد‌الخبيث ،‌ومن‌الأهمية‌بمكان‌(3)لذّ
 .‌(5)،‌أوهي‌نماء‌العدد(4)وهي‌نقيض‌القلةذكر‌معنى‌الكثرة:‌

ه‌للرسول‌ صلى‌-وقد‌ذكر‌المفسرون‌في‌معنى‌هذه‌الآية:‌أنها‌خطاب‌موجَّ
وللمسلمين‌من‌بعده،‌متفقين‌على‌أن‌الخبيث‌هو‌الرديء،‌والطيِّب‌‌-الله‌عليه‌وسلم

ن‌تعدَّدت‌عندهم‌مراداتهما،‌فالـ(6)يعني‌الجيِّد لفظان‌عامّان‌يدخل‌تحتهما‌حلال‌‌ـ))،‌وا 

                                                           

(1)‌‌ ‌الأولى: ‌الطبعة ‌بيروت، ‌صادر، ‌دار ‌العرب، ‌لسان ‌منظور، ‌ابن ‌العروس:‌3/232ينظر: ‌تاج ،
،‌المحكم‌والمحيط‌الأعظم،‌تحقيق:‌عبدالحميد‌هنداوي،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت،‌ه،‌ابن‌سيد7/231

2777‌:7/117‌‌. 
 .‌1/311ينظر:‌العين:‌‌(2)
(3)‌‌ ‌العرب: ‌لسان ‌مقايي2/133ينظر: ‌فارس، ‌ابن ‌الفكر،‌، ‌دار ‌هارون، ‌عبدالسلام ‌تحقيق: ‌اللغة، س

 .‌1/153،‌الصحاح:‌3/437م:‌‌1151
‌بيروت،‌‌(4) ‌للملايين، ‌تحقيق:‌أحمد‌عطار،‌دار‌العلم ‌المحكم‌2/372م:‌‌1135الجوهري،‌الصحاح، ،

‌.‌1/512والمحيط‌الأعظم:‌
‌أنيس(5)  ‌‌إبراهيم ‌الوسيطوآخرون، ‌أشرف‌على‌الطبعالمعجم ‌شوقي‌أمين،‌‌:، ‌محمد حسن‌علي‌عطية،

 .‌555:‌د.ط،‌د.ت.
‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌(6)  ‌المرعشلي، ‌محمد ‌تحقيق: ‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل، ‌البيضاوي، ينظر:

‌ ‌‌1413الطبعة‌الأولى، ‌التحرير‌والتنوير:‌3/323،‌وجامع‌البيان‌في‌تأويل‌آي‌القرآن:‌1/234ه: ،
4/127‌‌.‌
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‌العقائد‌ ‌وصحيح ‌ورديهم، ‌الناس ‌وجيّد ‌وفاسده، ‌العمل ‌وصالح ‌وحرامه، المال
‌ذكره((‌(1)وفاسدها ‌يجدر ‌وما ‌فكان‌‌، ‌معلوم، ‌الخبيث‌والطيّب‌أمر ‌استواء أن‌عدم

‌في‌لباس‌الحسن‌‌))الغرض‌من‌ذكره‌في‌الآية‌التنبيه‌ ‌قد‌التفَّ على‌أن‌ثمة‌خبيثا 
لا‌‌))،‌أي:‌((فلا‌تعجبك‌كثرة‌الخبيث‌‌))،‌لذا‌أردفه‌بقوله:‌(2)((فت موِّه‌على‌الناظرين‌

‌إلى‌الأشياء‌بصفاتها‌تعجبكم‌من‌الخبث‌كثرته‌وتحدوكم‌إلى‌متابعته،‌ولكن‌ا نظروا
‌.(3)((ومعانيها‌لا‌بأشكالها‌

‌قال‌الزمخشري‌في‌تفسيره‌للآية:
ن كان قريباً عندكم، فلا حعجبوا  )) البون بين الخبيث والطيِّب بعيد عند الفَّه حعالى وا 

في الكثرة  بكثرة الخبيث دحى حؤثروه لكثرحه عفى القفيل الطيب، فإنّ ما ححوهمونه
من الظضل ال يوازى النقصان في الخبيث، وفوات الطيّب، وهو عام في دلال المال 
ودرامه، وصالح العمل وطالده، وصديح المذاهب وفاسدها، وجيّد الناس ورديهم 
ن كثر، ومن دق هذه الآية أن  ن قلّ، عفى الخبيث وا  فَاحَّقُوا الفَّهَ وآثروا الطيب، وا 

 ة إذا افحخروا بالكثرة، كما قيل:حكظح بها وجوه المجبر 

 وَكَاثِرْ بِسَعْدٍ إنَّ سَعْداً كَثِيرَةٌ  ...  واَل حَرْجُ مِنْ سَعْدٍ وَفَاء وَاَل نَصْرَا 

 وكما قيل:
 . (4) ((اَل يَدْهَمَنَّكَ مِنْ دَهْمَائِهِمْ عَدَدٌ  ....  فَإنَّ جُفَّهُمُ بَلْ كُفَّهُمْ بَقَرُ 

‌ ‌بقوله ‌الزمخشري ‌‌))أراد ‌السنة‌((المجبرة ‌اللغة:‌(5)أهلَ ‌في ‌والمكافحة ،‌
‌

                                                           

‌البحر‌المح(1)  ‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل:‌4/31يط: ‌وينظر: ‌البيان‌في‌تأويل‌آي‌1/234، ‌وجامع ،
 .‌‌3/323القرآن:‌

‌.3/323التحرير‌والتنوير:‌(2) 
‌.5/13التحرير‌والتنوير:‌‌(3)
‌.‌‌1/113الكشاف:‌‌(4)
 .‌1/113،‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف:‌4/31ينظر:‌البحر‌المحيط:‌‌(5)
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‌بالعصا:‌ ‌وكفحه ‌الوجوه، ‌تلقاء ‌المضاربة ‌وفي‌الحرب: ‌بشيء، المواجهة‌بضرب‌أو
 .(1)ضربه‌بها

وقد‌لاح‌أثر‌أيديولوجية‌الزمخشري‌في‌تفسيره‌الآية‌عند‌بيان‌مفهوم‌الخبيث‌
صحيح‌‌))في‌اللغة‌مكّنه‌من‌إدخال‌‌العموم في داللة الفظظينوالطيّب،‌حيث‌إن‌
،‌فلفظ‌الطيّب‌يدخل‌تحته‌كل‌جيّد،‌ومن‌ذلك‌صحيح‌المذاهب،‌((المذاهب‌وفاسدها‌

‌أي‌ ‌يتضح ‌لم ‌هنا ‌إلى ‌المذاهب، ‌فاسد ‌ذلك ‌ومن ‌ردي ‌كل ‌الخبيث ‌تحت ويدخل
‌الحالية ‌الجملة ‌أفصحت ‌وقد ‌خبيث، ‌وأيها ‌الزمخشري ‌عند ‌طيّب ‌هو ‌‌(2)المذاهب

عن‌مراده‌بالخبيث‌والطيّب،‌ففي‌تقييد‌الخبيث‌بالكثرة‌‌چہڻ  ڻ  ۀ     ۀچ 
المذكورين‌في‌صدر‌-وجد‌الزمخشري‌قرينة‌تعضد‌توجيهه‌لمعنى‌الخبيث‌والطيب‌

‌قليل‌مقارنة‌بمن‌سماهم‌المجبرة‌‌((المعتزلة‌‌))حيث‌إن‌أهل‌العدل‌والتوحيد‌‌–الآية
‌.‌((أهل‌السنة‌‌))

هذه‌قرينة‌معنوية‌وظيفتها‌تخصيص‌عموم‌الدلالة،‌ويقصد‌‌(3)فقرينة‌الملابسة
جيد‌‌))،‌ثم‌إن‌ذكره‌((يستوي‌‌))بها‌باب‌الحال‌الذي‌جاء‌هنا‌لبيان‌هيأة‌الفاعل‌في‌

تاليا ‌ذكر‌المذاهب‌يرمي‌من‌خلاله‌أن‌تصنيف‌الجيّد‌والردي‌من‌‌((الناس‌ورديهم‌
‌ ‌‌-بل‌مقصور-الناس‌مبني ‌فالصحيح ‌الاعتزال‌وغيره‌‌-عنده–على‌مذاهبهم، هو

‌الفاسد،‌وجيد‌الناس‌المعتزلة‌وغيرهم‌الردي،‌وقد‌صرَّح‌بذلك‌فلم‌يعرِّض‌حين‌قال:‌
‌.((ومن‌حق‌هذه‌الآية‌أن‌تكفح‌بها‌وجوه‌المجبرة‌إذا‌تفاخروا‌بالكثرة‌‌))

                                                           

 .‌‌511،‌المعجم‌الوسيط:‌2/713عرب:‌ينظر:‌لسان‌ال‌(1)
صاحب‌الحال‌فاعل‌"يستوي"،‌ينظر:‌محيي‌الدين‌درويش،‌إعراب‌القرآن‌وبيانه،‌دار‌اليمامة،‌بيروت،‌‌(2)

‌ ‌الثامنة، ‌‌2773الطبعة ‌دمشق،‌3/27م: ‌الرشيد، ‌دار ‌القرآن، ‌إعراب ‌في ‌الجدول ‌صافي، ‌محمود ،
 .5/34ه:‌‌1413الطبعة‌الرابعة،‌

‌تمَّ‌(3)  ‌ينظر: ‌الثالثة، ‌الطبعة ‌القاهرة، ‌الكتب، ‌عالم ‌ومبناها، ‌معناها ‌العربية ‌اللغة ‌حسان، م:‌‌1113ام
113.‌
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فقد‌تنوَّعت‌القرائن‌في‌توجيه‌المعنى‌لمراد‌الزمخشري‌في‌هذا‌الموضع،‌فمن‌
‌ف ‌متمثّلة ‌لفظية ‌اتخذه‌قرينة ‌ومنهجا  ‌طريقا  ‌فكان ‌اللغوي ‌المدلول ‌إلى ‌الرجوع ي

الزمخشري‌للدفاع‌عن‌مذهبه‌الكلامي،‌إذ‌في‌المدلول‌اللغوي‌فسحة‌وسعة‌تمكنه‌من‌
‌تضمين‌ما‌يريد‌الدفاع‌عنه.‌

‌إلى‌ ‌بالإضافة ‌الملابسة، ‌في ‌متمثّلة ‌معنوية ‌ثمت‌قرينة ‌ذلك ‌إلى بالإضافة
‌ذلك‌ب ‌كل ‌عضد ‌)المقام(، ‌الحال ‌ببيتين‌سياق ‌أخرى‌وهي‌الاستشهاد ‌)نقلية( قرينة

‌مضمونهما‌أن‌الكثرة‌ليست‌معيارا ‌للجودة.‌

 [.‌15]‌نوح:‌ چچ  چ  ڇ    ڇ  ڇ  ڇ  ٹ ٹ  چ ‌-ب

‌ثم‌ ‌مزروع، ‌في ‌نماءٍ ‌على ‌يدلُّ ‌واحدٌ ‌أصلٌ ‌اللغة ‌في ‌والتاء ‌والباء والنون
‌الشَّجرَ:‌غَرست ه.‌ويقال:‌ يستعار.‌فالنَّبت‌معروفٌ،‌يقال:‌نَبَت،‌وأنْبَتَتِ‌الأرض‌ونَبَّتُّ
‌نشَأ‌لهم‌نَشْءٌ‌صِغار‌من‌ ‌في‌بني‌فلان‌لنابتة‌شر.‌ونبَتَتْ‌لبني‌فلان‌نابتة،‌إذا إنَّ

‌.‌(1)الوَلَد

‌وفي‌معنى‌ ‌من‌الأرض‌إنشاء ، ‌إن‌الله‌أنشأكم ‌الآية قال‌المفسرون‌في‌هذه
‌مِنَ‌ ‌الْك لَّ ‌أَنْبَتَ ‌تَعَالَى ‌أنه ‌والثاني ‌الْأَرْضِ، ‌مِنَ ‌أَنْبَت‌أَبَاك مْ ‌الأول ‌وجهان؛ الإنشاء

‌ا ‌الأغذية ‌من ‌النُّطف‌وهي‌متولِّدة ‌من ‌يخلقنا ‌إنما ‌تعالى ‌لأنه ‌من‌الْأَرْضِ؛ لمتولدة
‌.‌(2)رضالمتولد‌من‌الأالنبات‌

‌قال‌الزمخشري:‌

 اسحعير الإنبات للإنشاء، كما يقال: زرعك الله لفخير، وكانت هذه االسحعارة  ))
أدلّ عفى الددوث؛ لأنهم إذا كانوا نباحاً كانوا مددثين ال مدالة ددوث النبات، ومنه 

                                                           

‌.377،‌المصباح‌المنير:‌7/353ينظر:‌مقاييس‌اللغة:‌‌(1)
‌.7/211،‌تأويلات‌أهل‌السنة:‌37/174،‌مفاتيح‌الغيب:‌23/135ينظر:‌جامع‌البيان:‌‌(2)
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 : النابحة والنوابت، لددوث مذهبهم في الإسلام من غير أوّلية لهم قيل لفدشوية
 . (1)((فيه 

يريد‌بالحشوية‌أهل‌السنة،‌فأراد‌أن‌يثبت‌حدوثهم‌وعدم‌تأصّلهم‌في‌الإسلام،‌
‌بقرينة‌ ‌فاستعان ‌الحدوث، ‌معنى ‌من ‌اللفظ ‌في ‌لما ‌بالنوابت‌والنابتة ‌وصفهم عندما

‌تو‌ ‌يعدُّ ‌وربما ‌الاستعارة، ‌وهي ‌التطور‌بلاغية ‌مظاهر ‌أحد ‌وهي ‌للّفظة، ‌دلاليا  سعا 
‌تأصّل‌ ‌ومن‌ثم ‌كل‌ذلك‌ليثبت‌حدوث‌مذهب‌أهل‌السنة، مخالفيه‌مذهب‌الدلالي،

 وهم‌المعتزلة.‌‌‌

ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ٹ ٹ چ ‌-ج

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ۅۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ

‌.[‌‌111]‌الأعراف:‌ چئې  ئې  ئى    ئېئۇ  ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئۇئو

‌.(2)الغفر:‌الستر،‌وغفر‌الذنب:‌عفى‌عليه‌وعفى‌عنه،‌واستغفر:‌طلب‌المغفرة

‌الغفران:‌العفو،‌الغافر:‌الساتر‌لذنوب‌عباده‌المتجاوز‌عن‌خطاياهم.

ذهب‌المفسرون‌إلى‌أن‌المراد‌في‌الآية‌اليهود‌حين‌قالوا‌سي غفر‌لنا‌هذا‌الذنب‌
‌ ‌الإصرار، ‌أهل‌مع ‌عند ‌باطل ‌وذلك‌قول ‌مغفورة، ‌الكبيرة ‌بأن ‌يقطعون ‌كانوا لأنهم

‌غير‌ ‌منقطع ‌فهو ‌العذاب ‌قدّر ن ‌وا  ‌يرجونه، ‌بل ‌بالغفران ‌يقطعون ‌لا ‌لأنهم السنة؛
‌.(3)دائم

‌

                                                           

‌.‌4/171ينظر:‌الكشاف:‌‌(1)
‌.7/27،‌لسان‌العرب:‌471القاموس‌المحيط:‌ينظر:‌‌(2)
‌ا‌(3) ‌الأندلسيالقاضي‌ينظر: ‌الوجيز‌،بن‌عطية ‌ت‌المحرر ‌الكتاب‌العزيز، ‌تحقيق:‌741في‌تفسير ه،

‌العلمي ‌الكتب ‌دار ‌محمد، ‌عبدالشافي ‌بيروتعبدالسلام ‌ط-ة، ‌1لبنان، ‌2771-ه1422، ،‌2/452م:
‌.17/311مفاتيح‌الغيب:‌
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‌قال‌الزمخشري:‌

نْ يَأْحِهِمْ عَرَضٌ مِثْفُهُ يَأْ  )) خُذُوهُ، يَقُولُونَ سَيُغْظَرُ لَنا: ال يؤاخذنا الله بما أخذنا... وَاِ 
الواو لفدال، أي يرجون المغظرة وهم مصرون عائدون إلى مثل فعفهم، غير حائبين. 
وغظران الذنوب ال يصح إال بالحوبة، والمصرُّ ال غظران له، أَلَمْ يُؤْخَذْ عَفَيْهِمْ مِيثاقُ 

ة، الْكِحابِ؟ يعنى قوله في الحوراة: من ارحكب ذنباً عظيماً فإنه ال يغظر له إال بالحوب
وَدَرَسُوا ما فِيهِ: في الكحاب من اشحراط الحوبة في غظران الذنوب، والذي عفيه 

 . (( هو مذهب اليهود بعينه كما حرى (1)المجبرة
الزمخشري‌كثيرا ‌ما‌ي سقط‌الآيات‌الواردة‌في‌أهل‌الكتاب‌من‌اليهود‌والنصارى‌

كما‌في‌هذا‌الموضع،‌فعند‌اليهود‌ومن‌سماهم‌‌(2)أو‌في‌المشركين‌على‌أهل‌السنة
‌تجاهلها‌ ‌تفاصيل ‌اختلاف‌في ‌مع ‌مشترك ‌أمر ‌الله ‌من ‌المغفرة ‌رجاء ‌يعد المجبرة
الزمخشري؛‌لأن‌مرجعيته‌الثقافية‌ترفض‌هذا‌الأمر‌جملة‌وتفصيلا ،‌فهذه‌الآية‌وردت‌

‌ ‌انتصارا  ‌السنة ‌أهل ‌أدرج‌معهم ‌لكنه ‌وذمّهم، ‌باليهود ‌في‌في‌سياق‌التشنيع لمذهبه
الوعد‌والوعيد،‌فكان‌للسياق‌الثقافي‌دوره‌البارز‌في‌تحديد‌دلالة‌الآية،‌وهو‌يعد‌من‌

‌القرائن‌المعنوية‌.‌

وقد‌اتخذ‌من‌المشابهة‌التي‌حصلت‌في‌ذهنه‌طريقا ‌ومنهجا ،‌ومبررا ؛‌لطرح‌
‌والتقليل‌من‌ ‌أهل‌السنة ‌سبيل‌تشويه ‌وهو ‌عبر‌تفسير‌آيات‌القرآن، ‌ومذهبه، رؤيته

‌هم،‌حتى‌ينفر‌الناس‌والعامة‌منهم،‌وبذلك‌يتحقق‌الانتصار‌لمذهبه‌وانتشاره.‌شأن

ٱ   ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   چ هذا‌يقال‌في‌قوله‌تعالى‌عن‌‌ومثل‌-د

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ     ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  

‌ [.‌23‌،24آل‌عمران:‌]  چڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڦڤ   ڤ  ڦ
                                                           

قة‌إسلامية‌تقول‌بالجبر؛‌أي‌تنفي‌حقيقة‌الفعل‌عن‌العبد،‌وتضيفه‌لله‌عز‌وجل،‌الجبرية‌أو‌المجبرة‌فر‌‌(1)
‌.1/52ينظر:‌الملل‌والنحل:‌

‌(.4/233(،‌)2/137(،‌)2/17(،‌)2/54(،‌)1/115(،‌)1/771ينظر:‌الكشاف‌)‌(2)
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‌قال‌الزمخشري:

ذلِكَ الحولِّي والإعراض بسبب حسهيفهم عفى أنظسهم أمر العقاب وطمعهم في  ))
الخروج من النار بعد أيام قلائل كما طمعت المجبرة والدشوية، وَغَرَّهُمْ فِي دِينِهِمْ ما 
كانُوا يَظْحَرُونَ من أنّ آباءهم هم الأنبياء يشظعون لهم، كما غرَّت أولئك شظاعة 

‌.‌(1)((في كبائرهم  -صفى الفَّه عفيه وسفم-الفَّه  رسول

‌تعريض‌بأهل‌السنة‌في‌اعتقادهم‌ ‌بأنه وقد‌عقَّب‌ابن‌المنير‌على‌قوله‌هذا
‌مات‌مصرا ‌ ن ‌وا  ‌تعالى، ‌اللَّه ‌مشيئة ‌إلى ‌الموحد ‌المؤمن ‌كبائر ‌عن تفويض‌العفو

 ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  چ يمانا ‌بقوله‌تعالى:‌ عليها،‌إ

‌أصلا ‌(2)چکک   ‌ذلك‌حتى‌يجعلهم ‌عليهم ‌بالشفاعة‌لأهل‌الكبائر‌وينقم ‌وتصديقا  ،

‌.(4)چ  ڦٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦچ القائلين:‌‌(3)يقيس‌عليهم‌اليهود

فالزمخشري‌عوَّل‌على‌قرينة‌عقلية‌وهي‌القياس،‌حيث‌أسقط‌دلالة‌الخطاب‌
الموجّه‌في‌الأصل‌لأهل‌الكتاب‌أسقطه‌على‌مخالفيه‌من‌أهل‌السنة‌ليثبت‌صحة‌
اعتقاد‌المعتزلة‌اشتراط‌التوبة‌لغفران‌الذنوب،‌واستغل‌ورود‌الآية‌في‌سياق‌الإنكار‌

‌على‌اليهود‌أقوالهم‌ومعتقداتهم.‌‌

ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ   ٹ ٹ چ‌-ه

ۆ    ۆھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ

‌[‌.‌74المائدة:‌]  چې  ۅ  ۉ  ۉ     ۅۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ

                                                           

‌.1/343الكشاف:‌‌(1)
‌.43سورة‌النساء:‌من‌الآية‌‌(2)
‌.1/343ينظر:‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف:‌‌(3)
‌.24سورة‌آل‌عمران:‌من‌الآية‌‌(4)
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المحبة‌في‌اللغة:‌من‌الحب‌وهو‌اللزوم‌والثبات،‌فاشتقاقه‌من‌أحبه‌إذا‌لزمه،‌
‌نقيض‌البغض ‌والمحبة: ‌الوداد، ‌وه(1)والحب: ‌إلى‌أمر‌ملذ،‌، ي‌ميل‌المتصّف‌بها

‌النظر‌ ‌ولذة ‌الذوق ‌كلذة ‌بالحس، ‌مدرك ‌إلى ‌منقسمة ‌المحبة ‌على ‌الباعثة واللذات
لى‌لذة‌تدرك‌بالعقل،‌كلذة‌الجاه‌والرياسة‌والعلوم‌ واللمس،‌ولذة‌الشم،‌ولذة‌السمع،‌وا 

العقل‌‌وما‌يجرى‌مجراها،‌فقد‌ثبت‌أن‌في‌اللذات‌الباعثة‌على‌المحبة‌ما‌لا‌يدركه‌إلا
محبة‌الله‌للعبد‌تقريبه‌من‌نفسه‌‌))في‌إحيائه‌أن‌‌(3)،‌وقد‌أورد‌الغزالي(2)دون‌الحس

بدفع‌الشواغل‌والمعاصي‌عنه،‌وتطهير‌باطنه‌عن‌كدورات‌الدنيا،‌ورفع‌الحجاب‌عن‌
قلبه،‌حتى‌يشاهده‌كأنه‌يراه‌بقلبه،‌وأما‌محبة‌العبد‌لله‌فهو‌ميله‌إلى‌درك‌هذا‌الكمال‌

‌.(4)((الذي‌هو‌مفلس‌عنه‌فاقد‌له‌

‌بشأنه ‌تليق ‌محبَّة ‌يحبهم ‌المفسرون: ‌أراده،‌‌قال ‌الذي ‌المعنى ‌على تعالى
‌ ‌إليه ‌يميلون ‌أي ‌شأنه–ويحبونه ‌‌–جل ‌فيطيعونه ‌صادقا ، ‌أوامره‌ميلا  ‌امتثال في

‌.(5)واجتناب‌مناهيه

  قال‌الزمخشري:

في هذه الآية مدبَّة العباد لربِّهم طاعحه وابحغاء مرضاحه، وأن ال يظعفوا ما يوجب  ))
ثيبهم أدسن الثواب عفى طاعحهم ويعظمهم سخطه وعقابه، ومدبة الفَّه لعباده أن ي

                                                           

‌.1/231،‌لسان‌العرب:‌2/21ينظر:‌مقاييس‌اللغة:‌‌(1)
‌.1/133ينظر:‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(2)
هو‌أبو‌حامد‌محمد‌بن‌محمد‌بن‌محمد‌الغزالي‌الطوسي،‌فيلسوف،‌فقيه،‌متصوف،‌له‌مائتا‌مصنَّف،‌‌(3)

طبقات‌‌،ابن‌قاضي‌شهبة،‌4/211،‌وفيات‌الأعيان:‌5/22أشهرها‌إحياء‌علوم‌الدين،‌ينظر:‌الأعلام:‌
علي‌محمد‌‌فقهاء‌الشافعية،‌تقي‌الدين‌أبي‌بكر‌بن‌أحمد‌بن‌أحمد‌الأسدي‌الدمشقي،‌تحقيق‌الدكتور

‌.1/241:‌قافة‌الدينية،‌القاهرة،‌د.ط،‌د.تعمر،‌مكتبة‌الث
‌.4/235م:‌‌2771الغزالي،‌إحياء‌علوم‌الدين،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌‌(4)
‌الأولى،‌‌(5) ‌الطبعة ‌بيروت، ‌العلمية، ‌الكتب ‌دار ‌عطية، ‌علي ‌تحقيق: ‌المعاني، ‌روح ‌الألوسي، ينظر:

،‌وقد‌فصل‌ذلك‌الفخر‌الرازي‌في‌تفسيره‌عند‌تأويل‌قوله‌)‌أشد‌حبا ‌لله‌(‌ينظر:‌3/331ه:‌‌1417
‌.1/154مفاتيح‌الغيب:‌



 الفصل الأول

-35- 
 

ويثني عفيهم ويرضى عنهم، وأما ما يعحقده أجهل الناس وأعداهم لفعفم وأهفه 
ن كانت طريقحهم عند أمثالهم من الجهفة  وأمقحهم لفشرع وأسوأهم طريقة، وا 
والسظهاء شيئاً، وهم الظرقة المظحعفة من الصوف، وما يدينون به من المدبة 

حغنِّي عفى كراسيهم خربَّها الفَّه، وفي مراقصهم عطَّفها الفَّه، بأبيات والعشق، وال
الغزل المقولة في المردان الذين يسمونهم شهداء، وصعقاحهم الحي أين عنها 
صعقة موسى عند دكّ الطور، فحعالى الفَّه عنه عفواً كبيراً، ومن كفماحهم: كما أنه 

ء راجعة إلى الذات دون النعوت بذاحه يدبهم، كذلك يدبون ذاحه، فإنّ الها
والصظات، ومنها: الدب شرطه أن حفدقه سكرات المدبة، فإذا لم يكن ذلك لم حكن 

‌.(1)((فيه دقيقة 

‌بـأنه‌ خلط‌في‌كلامه‌الغث‌بالسمين،‌)) وقد‌عقَّب‌ابن‌المنير‌على‌قوله‌هذا
‌منه،‌ونسب‌‌فأطلق‌القول...‌بالقدح‌الفاحش‌في‌المتصوفة إليهم‌ما‌لا‌من‌غير‌تحرٍّ

‌.‌(2)(( يعبأ‌بمرتكبه،‌ولا‌يعد‌في‌البهائم‌فضلا ‌عن‌خواص‌البشر

‌بقرينة‌بلاغية،‌وذلك‌‌ فالزمخشري‌استعان‌في‌تحديد‌دلالة‌لفظة‌"محبة‌الله"
بالرجوع‌إلى‌علامة‌من‌علاماتها‌وهي‌الطاعة،‌فهو‌من‌باب‌إطلاق‌الكل‌)المحبة(‌

‌الجزء‌)الطاعة(،‌فمحبة‌الله‌عنده‌م رادة ن‌المجاز‌المرسل‌وليست‌حقيقة،‌وصرَّح‌وا 
‌‌‌-بذلك‌في‌تأويله‌لقوله‌تعالى:

 چ  چ  ڃڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ   ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ    ڃٹ ٹ چ ‌-ب

‌[‌.‌31]‌آل‌عمران:‌ چچ  چ     

                                                           

‌.1/133‌،734الكشاف:‌(1) 
‌.1/133حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف:‌(2) 
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في‌تأويل‌الآية:‌إنها‌نزلت‌في‌اليهود‌الذين‌قالوا‌نحن‌أبناء‌‌المفسرونقال‌
الله‌واحباؤه،‌أو‌في‌المشركين‌الذين‌قالوا‌ما‌نعبدهم‌إلا‌ليقربونا‌إلى‌الله‌زلفى،‌

صلى‌الله‌عليه‌-لكن‌لفظها‌يعمّ،‌فكل‌من‌ادعى‌محبة‌الله‌ولم‌يتبع‌نهج‌محمد‌
محبته‌ورضاه‌وهي‌اتباع‌فهو‌كاذب،‌لأنه‌تعالى‌بين‌الطريق‌الموصلة‌ل‌-وسلم
‌.(1)-عليه‌الصلاة‌والسلام-نبيه‌

  قال‌الزمخشري:

العباد لفَّه مجاز عن إرادة نظوسهم اخحصاصه بالعبادة دون غيره، ورغبحهم  مدبة ))
فيها، ومدبة الفَّه عباده أن يرضى عنهم ويدمد فعفهم، والمعنى: إن كنحم مريدين 
لعبادة الفَّه عفى الدقيقة فَاحَّبِعُونِي دحى يصحّ ما حدعونه من إرادة عبادحه، يرض 

ذا رأيت من عنكم ويغظر لكم... يذكر مدبة الفَّه ويصظق بيديه مع ذكرها ويطرب  وا 
وينعر ويصعق فلا حشك في أنه ال يعرف ما الفَّه وال يدرى ما مدبة الفَّه، وما 
حصظيقه وطربه ونعرحه وصعقحه إال أنه حصوّر في نظسه الخبيثة صورة مسحمفدة 
معشقة فسمَّاها الفَّه بجهفه ودعارحه، ثم صظق وطرب ونعر وصعق عفى 

ودمقى العامة عفى دواليه قد مفؤوا أدرانهم بالدموع لما رققهم من  رها...حصوّ 
‌.(2)((داله 

استعان‌الزمخشري‌في‌تحديد‌دلالة‌لفظة‌المحبة‌بقرينة‌بلاغية،‌وهي‌المجاز‌
المرسل،‌إذ‌جعل‌إطلاق‌المحبة‌العبد‌لله‌هي‌اختصاصه‌بعبادته،‌ومحبة‌الله‌للعبد‌

‌.‌(3)علاقته‌الكلية،‌حيث‌أطلق‌الكل‌وأراد‌الجزءهي‌رضاه‌عنه،‌فهو‌مجاز‌مرسل‌

‌
                                                           

‌.3/173،‌البحر‌المحيط:‌2/21ينظر:‌ابن‌كثير:‌(1) 
‌.‌‌1/345الكشاف‌(2) 
‌.‌‌117ينظر:‌علم‌البيان:‌‌(3)
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 الحوديدالقرائن الفظظية والمعنوية لإثبات المبدث الأول: 

 العدل القرائن الفظظية والمعنوية لإثبات المبدث الثاني: 

 الوعد والوعيد القرائن الفظظية والمعنوية لإثبات المبدث الثالث: 

 منزلة بين المنزلحين القرائن الفظظية والمعنوية لإثبات الالمبدث الرابع: 
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 التوحيدالقرائن اللفظية والمعنوية لإثبات المبحث الأول: 

‌ ‌الشريك ‌عن ‌الله ‌أما‌‌توحيد ‌الإسلام، ‌فرق ‌كل ‌فيها ‌تتفق ‌التي ‌الأمور من

‌تعالى: ‌قوله ‌قاعدتهم ‌فكانت ‌وصفاته ‌ذاته ‌تفاصيل ‌في ٺ  ٿ        چ  الحديث

‌له‌‌،فذهب‌أهل‌السنة‌إلى‌تمرير‌الصفات‌دون‌تكييف‌ولا‌تعطيل‌چٿ ‌وأثبتوا
في‌المعتزلة‌ ،‌في‌حين‌نهج(1)كل‌ما‌أثبته‌لنفسه،‌ونفوا‌عنه‌كل‌ما‌نفاه‌-عز‌وجل-

ليس‌بجسم‌ولا‌شبح‌ولا‌جثة‌‌)): ذلك‌سبر‌العقل،‌وفصّلوا‌قولهم‌تفصيلا‌دقيقا ؛‌فقالوا
ولا‌صورة‌ولا‌لحم‌ولا‌دم‌ولا‌شخص‌ولا‌جوهر‌ولا‌عرض‌ولا‌بذي‌لون‌ولا‌طعم‌ولا‌
‌ولا‌ ‌يسكن... ‌يتحرك‌ولا ‌ولا ‌عمق... ‌ولا‌عرض‌ولا ‌ولا‌طول ‌مجسة... ‌ولا رائحة

‌ز‌ ‌عليه ‌يجري ‌ولا ‌مكان، ‌به ‌في‌يحيط ‌الحلول ‌ولا ‌المماسة ‌عليه ‌تجوز ‌ولا مان،
 .(2)((الأماكن

 ومن القضايا التي يتناولها التوحيد عند المعتزلة تنزيه الله  عن التجسيم:    

 

وللاستواء‌‌،في‌اللغة:‌السين‌والواو‌والياء‌أصل‌يدلّ‌على‌استقامة‌واعتدال‌االسحواء
في‌كلام‌العرب‌أوجه،‌منها:‌الإقبال‌على‌الشيء،‌نحو‌قولك:‌كان‌مقبلا ‌على‌فلان‌

،‌واستوى‌على‌الدابة،‌(3)چ  ئېئۈ  ئۈ  ئېچ ثم‌استوى‌إليّ،‌أو‌العلو‌عليه،‌نحو‌

،‌ويدلّ‌على‌الاستيلاء‌(4)چئۈ  ئې        ئې  چ ويأتي‌بمعنى‌العمد‌والقصد،‌نحو‌

                                                           

‌.‌‌77ينظر:‌تهذيب‌شرح‌العقيدة‌الطحاوية‌‌(1)
‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت،‌‌(2) أبو‌الحسن‌الأشعري،‌مقالات‌الإسلاميين،‌تحقيق:‌هلموت‌ريتر،

 .177الطبعة‌الثالثة:‌
‌.44سورة‌هود:‌من‌الآية‌‌(3)
‌.21سورة‌البقرة:‌من‌الآية‌‌(4)
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‌ ‌بشر ‌استوى "‌ ‌نحو: ‌"والظهور، ‌العراق ‌و(1)على ‌،‌(2)چژ  ژ  ڑ چ ،

،‌وقد‌وردت‌لفظة‌(3)چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ ويدلّ‌على‌تمام‌الخلق‌والقوى‌

ٱ  ٻ   ٻ  چ منها:‌‌(4)الاستواء‌واشتقاقاتها‌في‌سياقات‌قرآنية‌أخرى‌بمعنى‌اعتدل

 .‌(6)چڃ  چچ ،‌(5)چٻ  ٻ    

‌إلى‌الذات‌العليَّة،‌ومعلوم‌ ‌هو‌إسنادها ‌هنا ‌يهمّنا أن‌الاستواء‌قضية‌قد‌وما
‌مالك ‌الإمام ‌فيها ‌القول ‌حسم ‌حتى ‌قديما  ‌العلماء ‌المشهورة:‌‌(7)شغلت ‌بقولته

.‌‌(8)((الاستواء‌معروف،‌والكيف‌مجهول،‌والإيمان‌به‌واجب،‌والسؤال‌عنه‌بدعة‌‌))
،‌(9)فقد‌مرّرها‌أهل‌السنة‌من‌غير‌تكييف‌ولا‌تحريف‌ولا‌تشبيه‌ولا‌تعطيل‌ولا‌تمثيل

‌على‌صحة‌معتقدهم،‌أما‌المعتزلة‌فيقولون‌‌(10)دل‌بها‌المجسمة‌والمشبهةفي‌حين‌است
‌

                                                           

البيت‌من‌الرجز،‌عجزه‌)من‌غير‌سيف‌أو‌دم‌مهراق(‌ينسب‌للأخطل،‌ولا‌يوجد‌في‌ديوانه،‌ينظر:‌‌(1)
‌.12،‌ونسبه‌صاحب‌الأزمنة‌والأمكنة‌إلى‌بعيث،‌ص5/237الصحاح،‌مادة‌)سوا(،‌

‌.7سورة‌طه:‌من‌الآية‌‌(2)
‌.14من‌الآية‌سورة‌القصص:‌‌(3)
،‌لسان‌العرب،‌مادة‌313،‌القاموس‌المحيط،‌مادة‌)سوو(:‌3/112ينظر:‌مقاييس‌اللغة،‌مادة‌)سوى(:‌‌(4)

‌.33/337،‌تاج‌العروس‌مادة‌)سوو(‌14‌/473)سوا(:‌
 .23سورة‌المؤمنون:‌من‌الآية‌‌(5)
‌.21سورة‌الفتح:‌من‌الآية‌‌(6)
‌مالك‌بن‌أنس‌الأصبحي‌‌(7) ‌الله، ‌الأئمة‌الأربعة،‌صاحب‌هو‌أبو‌عبد ‌أحد ‌دار‌الهجرة، ‌إمام الحميري،

‌ ‌توفي ‌غريب‌القرآن، ‌تفسير ‌القدرية، ‌على ‌والرد ‌151الموطأ، ‌للزركلي، ‌الأعلام، ‌ينظر: ،‌7/251هـ،
‌.‌‌4/173،‌وفيات‌الأعيان،‌73طبقات‌الفقهاء،‌للشيرازي،‌

‌تحقيق‌(8) ‌والجماعة، ‌السنة ‌أهل ‌اعتقاد ‌أصول ‌شرح ‌في ‌الألكائي ‌طيبة،‌ينظر: ‌دار ‌الغامدي، ‌أحمد :
‌ ‌الثامنة، ‌الطبعة ‌‌2773السعودية، ‌عبدالله‌3/441م: ‌تحقيق: ‌والصفات، ‌الأسماء ‌في ‌والبيهقي ،

 .‌‌473م:‌‌1113الحاشدي،‌السوادي،‌جدة،‌الطبعة‌الأولى،‌
،‌أضواء‌البيان‌الأعراف‌7/241،‌طه‌4/313،‌الرعد‌3/333ينظر:‌ابن‌كثير،‌تفسير‌سور:‌الأعراف‌‌(9)
2/23. 
المشبهة،‌المجسمة،‌الحشوية:‌هي‌فرقة‌أجازت‌على‌الله‌الملامسة‌والمصافحة؛‌فمعبودها‌جسم‌ولحم‌‌(10)

‌آيات‌الاستواء‌والوجه‌واليد‌والجنب...إلخ‌على=‌ ‌لذلك‌أجروا ‌وله‌جوارح‌وأعضاء‌من‌يد‌ورجل، ‌ودم،
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‌.‌(1)إن‌الاستواء‌بمعنى‌الاستيلاء‌والغلبة‌

ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  چ قال‌تعالى:‌

‌(2) چی     ی  ی  ی  ئج     ئىئى  ئى

فقالوا‌الاستواء‌هنا‌اختلف‌المفسرون‌في‌بيان‌معنى‌الاستواء‌في‌هذه‌الآية،‌
‌بقدرته ‌فدبرهن ‌وارتفع، ‌السموات ‌على ‌علا ‌أي ‌والارتفاع؛ ‌العلو ‌أن‌(3)بمعنى ‌أو ،

‌خلق‌ ‌أن ‌بعد ‌عليهن ‌أقبل ‌أي ‌والقصد، ‌الإقبال ‌معنى ‌متضمّن ‌الآية ‌في الاستواء
‌.‌‌(4)الأرض‌وما‌فيها

‌قال‌الزمخشري:‌

: اسحوى العود وغيره، إذا قام واعحدل، ثم االسحواء: االعحدال واالسحقامة. يقال ))
قيل: اسحوى إليه كالسهم المرسل إذا قصده قصداً مسحوياً، من غير أن يفوى عفى 

، أي: قصد إليها بإرادحه چئۈ ئۈ  ئې  ئې چ شيء. ومنه اسحعير قوله: 
ومشيئحه بعد خفق ما في الأرض، من غير أن يريد فيما بين ذلك خفق شيء 

 .(5)((آخر

مبيِّنا ‌ما‌طرأ‌على‌اللفظة‌ فالزمخشري‌حدّد‌معنى‌الاستواء‌في‌الاستقامة‌والاعتدال،‌
من‌تغيير‌دلالي‌)‌من‌الاستقامة‌إلى‌القصد‌(؛‌فـرأى‌أن‌إسناده‌للذات‌العلية‌ليس‌

‌ ‌باب ‌من ‌مجاز ‌هو ‌إنما ‌حقيقته ‌االسحعارةعلى ‌؛ ‌الاعتدال‌)) ‌في ‌يكن ‌لم فلما
                                                                                                                                                                      

ن‌كانت‌جسما ‌فهي‌لا‌كالأجسام،‌= ‌ولحما ‌لا‌كاللحم،‌ودما ‌‌ظاهرها،‌ومع‌ذلك‌فالذات‌العلية‌عندهم‌وا 
‌.2/115،‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل‌1/13‌،14لا‌كالدماء،‌ينظر:‌الملل‌والنحل‌

‌.‌‌‌‌2/123،‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل‌221ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة‌‌(1)
 .21سورة‌البقرة:‌الآية‌‌(2)
‌.‌‌‌‌1/437ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(3)
 .‌‌‌‌2/337غيب‌،‌مفاتيح‌ال1/121ينظر:‌ابن‌كثير‌(4)
 .1/125الكشاف:‌‌(5)
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‌ثم‌شبّه‌ ‌بـ)إلى(... ‌بقرينة‌التعدية ‌المستوي‌مجازا ، والاستقامة‌التواء‌سمي‌به‌القصد
‌ثم‌ ‌تعالى‌عن‌صفات‌المخلوقين، ‌به ‌الخاصة ‌إرادته ‌الذي‌يختص‌بالأجسام القصد

‌.‌(1)((استعير‌ما‌كان‌مستعملا ‌في‌المشبَّه‌به‌استعارة‌مصرحة‌تبعية‌

،‌وتنزيها ‌لله‌عن‌(2)‌للتفاوت‌الزمنيللتدرج‌في‌الارتقاء‌لا‌–كما‌يرى–وثم‌هنا‌‌
المراد‌بالسماء‌هو‌جهات‌العلو،‌كأنه‌قيل‌ثم‌‌))الحلول،‌وأن‌يحيط‌به‌مكان‌بيّن‌أن‌

‌المعاجم،‌فاللفظة‌تطلق‌على‌(3)((استوى‌إلى‌فوق‌ ،‌وهذا‌من‌المعاني‌التي‌أوردتها
‌.‌(5)،‌فكل‌ما‌علاك‌فأظلَّك‌فهو‌سماء(4)كل‌ما‌علا‌وارتفع

‌ ‌الله‌عن‌فالزمخشري ‌تنزيه ‌في ‌ليثبت‌مذهبه ‌الاستعارة ‌وهي ‌بلاغية ‌بقرينة استعان
‌التجسيم‌والتشبيه.

‌.(6)چڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  چ وكذا‌في‌قوله‌تعالى:‌

‌أن‌ ‌التسليم ‌ورأى‌أهل ‌على‌مذهبهم، ‌دليلا  ‌المشبّهة ‌جعل‌منها ‌كسابقتها ‌الآية فهذه
‌هو‌ ‌الرحمن ‌فاستواء ‌تشبيه، ‌ولا ‌تكييف ‌غير ‌من ‌إمرارها ‌ذلك ‌في ‌الأسلم المسلك

                                                           

ف‌الدين‌،‌للإمام‌شر‌حاشية‌الطيبي‌على‌الكشافوهو‌‌فتوح‌الغيب‌في‌الكشف‌عن‌قناع‌الغيب‌الطيبي،‌(1)
المشرف‌العام‌على‌الإخراج‌العلمي‌للكتاب‌الدكتور‌محمد‌عبدالرحيم‌سلطان‌‌الحسين‌بن‌علي‌الطيبي،

 .2/427:‌م2713-ه1‌،1434العلماء،‌ط
ثم:‌حرف‌عطف‌يفيد‌الاشراك‌في‌الحكم‌والترتيب‌بمهلة‌)التراخي(‌عند‌الجمهور،‌وذكر‌الزمخشري‌أنها‌‌(2)

‌الفائدة‌ ‌هذه ‌وسمى ‌الرضي، ‌ووافقه ‌الموضع، ‌هذا ‌في ‌كما ‌والمنزلة ‌الفضل ‌في ‌التفاوت ‌تفيد ‌قد
تحقيق:‌الدكتور‌،‌في‌‌حروف‌المعاني‌الجنى‌الداني‌،بن‌قاسم‌المراديبـ"‌التدرج‌في‌الارتقاء".‌ينظر:‌ا

‌بيروت ‌العلمية، ‌الكتب ‌دار ‌فاضل، ‌نديم ‌محمد ‌الأستاذ ‌قباوة، ‌الدين ‌ط-فخر ‌1لبنان، -ه1413،
1112‌ ‌قاريونس437م: ‌جامعة ‌الكافية، ‌على ‌الرضي ‌شرح ،–‌‌ ‌الثانية، ‌الطبعة م:‌‌1111بنغازي،

 .‌1/123،‌الكشاف:‌4/331
 (.1/125(‌الكشاف‌)3)

 .‌‌‌14/335ينظر:‌لسان‌العرب،‌مادة‌)سما(:‌(4)
‌.157،‌المصباح‌المنير،‌مادة‌)سما(:‌377ينظر:‌القاموس‌المحيط،‌مادة‌)سمو(:‌‌(5)
 .7سورة‌طه:‌الآية‌‌(6)
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‌أغلب‌ ‌عند ‌الآية ‌هذه ‌وتعدُّ ‌المخلوقين، ‌كاستواء ‌لا ‌وجلاله، ‌بكماله ‌لائق استواء
‌.(1)المفسرين‌من‌المتشابه

‌خشري:قال‌الزم

لما كان االسحواء عفى العرش وهـو سـرير المفـك ممـا يـردف المفـك، جعفـوه كنايـة  ))
ن لـم يقعـد عفـى السـرير  عن المفك فقالوا: اسحوى فلان عفى العرش يريدون مفـك وا 
ن كان أشرح  البحَّة، وقالوه أيضا لشهرحه في ذلك المعنى ومساواحه مفك في مؤداه وا 

وندوه قولك: يد فـلان مبسـوطة، ويـد فـلان مغفولـة، وأبسط وأدلّ عفى صورة الأمر. 
بمعنــى أنــه جــواد أو بخيــل، ال فــرق بــين العبــارحين إال فيمــا قفــت، دحــى أن مــن لــم 
يبسط يده قط بالنوال أو لم حكن له يد رأساً قيل فيـه يـده مبسـوطة لمسـاواحه عنـدهم 

ة أي هــو قــولهم: هــو جــواد. ومنــه قــول الله عــز وجــل وقالــت اليهــود يــد الله مغفولــ
بخيــل، بــل يــداه مبســوطحان أي هــو جــواد، مــن غيــر حصــور يــد وال غــل وال بســط، 
والحظسير بالنعمة والحمدل لفحثنية من ضيق العطن والمسافرة عن عفم البيان مسيرة 

‌.(2)((أعوام

ژ  چ ،‌‌چئۈ  ئې  ئې  چ رأى‌ابن‌عاشور‌أن‌الاستواء‌في‌الآيتين‌المذكورتين‌

‌باختلاف‌‌چژ  ڑ ‌اختلف‌معناه ‌باب‌الاستعارة، ‌مجازي‌من ‌شابههما وما
ذا‌عدي‌ حرف‌الجر‌الذي‌ع دِّي‌به،‌فإذا‌عدي‌بــ"‌إلى‌"‌فهو‌بمعنى‌القصد‌والتوجّه،‌وا 

‌منه‌الاعتلاء‌المجازي‌والتمكن ‌فيراد ‌على‌" ‌إلا‌أنه‌ ،(3)بـــ" ‌الزمخشري، ‌رآه ‌ما وهذا
تواء‌على‌العرش‌كناية،‌والظاهر‌أن‌السبب‌جعل‌الاستواء‌إلى‌السماء‌استعارة،‌والاس

                                                           

،‌مفاتيح‌الغيب‌3/11،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل‌7/17،‌البحر‌المحيط:‌7/241ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(1)
‌.3/117‌،111،‌التحرير‌والتنوير:‌2/21،‌أضواء‌البيان‌22/3

 .3/77الكشاف:‌‌(2)
‌.3/117ينظر:‌التحرير‌والتنوير:‌‌(3)
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‌الملك‌ ‌بسرير ‌العرش‌الذي‌فسره ‌يعدّ ‌لأنه ‌في‌حرف‌الجر، ‌لا ‌المجرور ‌في يكمن
‌عن‌ ‌كناية ‌السياقي ‌التعبير ‌هذا ‌فعدّ ‌الحقيقة، ‌لا ‌المجاز، ‌على‌سبيل ‌هنا مستعمل
الملك،‌فالزمخشري‌فسر‌الآية‌على‌أنها‌جملة‌مسكوكة‌أو‌تعبير‌اصلاحي،‌أي‌فسر‌

‌لتركيب‌متكاملا .‌ا

‌ايمائية‌ ‌الاستواء‌على‌العرش‌كناية ‌استعان‌بقرينة‌بلاغية،‌وهي‌المجاز‌إذ‌عد فقد
‌في‌ ‌وبسطها( ‌اليد ‌)غل ‌منها ‌مشابهة ‌اصلاحية ‌بعبارات ‌قوله ‌وعضد ‌الملك، عن

‌الجود‌والبخل؛‌وذلك‌لتنزيه‌الله‌عن‌التجسيم‌أو‌الحلول‌بمكان.‌‌

في‌المواضع‌الأخرى‌إما‌أن‌يتجاهلها،‌كما‌في:‌وهذان‌نموذجان‌من‌آيات‌الاستواء،‌و‌
،‌والفرقان:‌2والرعد:‌الآية‌ ،74في‌سور:‌الأعراف:‌الآية‌ چک  ک  ک  گ  چ 

ۅ  ۉ  ۉ  چ ،‌أو‌يعيد‌تأويله‌هذا‌كما‌في‌قوله‌تعالى:‌4،‌والحديد:‌الآية‌71الآية‌

‌اللغوي چې ‌بالمعنى ‌محتجا  ‌المقصود، ‌التوجّه ‌بمعنى ‌جعله ‌فصلت، ‌سورة ‌في
،‌قال‌تعالى:‌(1)الذي‌فيه‌من‌الاستقامة‌ما‌يجعله‌يقابل‌الاعوجاج،‌ومستشهدا ‌بالقرآن

(2)چڌ  ڎچ 
‌أي:‌توجّهوا‌له.‌‌ ،

 

من‌الرأس‌‌،‌يطلق‌على‌ما‌يواجهكوالوجه‌في‌أصل‌اللغة‌مستقبل‌كل‌شيء
رادة‌ وفيه‌العينان‌والفم‌والأنف،‌ووجه‌الشيء‌نفسه‌مجاز‌مرسل‌من‌إطلاق‌الجزء‌وا 
الكل،‌وقد‌يطلق‌على‌الجزء‌المقدّم‌أو‌المفضّل‌فلا‌يراد‌به‌إلا‌ذاك‌الجزء‌على‌سبيل‌
‌ووجه‌ ‌سيّدهم، ‌القوم: ‌وجه ‌ذلك: ‌من ‌أعضائه، ‌أفضل ‌الإنسان ‌فوجه الاستعارة،

لام:‌المقصود‌منه،‌والوجه‌والجهة‌بمعنى،‌والتاء‌عوض‌عن‌النهار:‌أوّله،‌ووجه‌الك

                                                           

 .‌‌4/133ينظر:‌الكشاف:‌(1) 
‌.1سورة‌فصلت:‌من‌الآية‌‌(2)
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‌-عز‌وجل-وجه(‌قد‌وردت‌مسندة‌لله‌والمتتبّع‌لآيات‌القرآن‌يجد‌لفظة‌)ال،‌(1)الواو
ڳ    ڳ  ڳ  ڳ    گک   گ  گ      گ  کژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  کچ في‌مواضع‌عديدة،‌منها:‌

  ڱڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڳگ  گ  ڳچ ‌،(2)چڱ    ڱ     ں  ں  ڻ     ڱڱ

ژ  ژ    ڈڌ  ڌ  ڎ     ڎ   ڈچ  ،‌(3)چں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   

ڻ  ڻ    ڻڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںچ  ،‌(4)چڱ      کڑ    ڑ  ک  ک

ۆ     ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  چ  ،‌(5)چھ    ہڻ  ۀ   ۀ  ہ

،‌(7)چتح     ئىئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ  ئې ئې ئې  ئى     ئىچ،‌(6)چۉې

 چڦ     ڀٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀچ 
(8)‌،‌

‌ .‌(10)چڄ   ڄ     ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ      ڦ   ڦچ  ،(9) چٹ   ڤ    ڤ  ڤ    ڤ      ڦ  چ 

]‌البقرة:‌ چں  ں  ڻ  ڻ  ڻ     ڱڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   چفي‌قوله‌تعالى:‌‌-أ
117‌.‌]‌

‌بــ ‌الله‌‌))ذكر‌المفسرون‌تأويلات‌في‌المراد ‌قبلته‌((وجه ‌القصد‌‌منها: ‌أو ،
‌قبلته‌التي‌يعبد‌بها،‌أو‌ثَمَّ‌ والنية،‌أو‌رضوانه‌ومرضاته،‌وقد‌تكون‌صلة،‌أي:‌فثمَّ

                                                           

(1)‌‌ ‌القاموس‌المحيط: ‌مقاييس‌اللغة‌1371ينظر: ‌لسان‌العرب:‌1/33، ‌المصباح‌المنير:‌13/777، ،
331‌.‌

 .‌33سورة‌القصص:‌الآية‌‌(2)
‌.‌117سورة‌البقرة:‌الآية‌‌(3)
‌.‌252سورة‌البقرة:‌الآية‌‌(4)
‌.‌33سورة‌الروم:‌الآية‌‌(5)
‌.‌31سورة‌الروم:‌الآية‌‌(6)
‌.‌72سورة‌الأنعام:‌الآية‌‌(7)
‌.‌23سورة‌الكهف:‌الآية‌‌(8)
‌.‌27سورة‌الليل:‌الآية‌‌(9)

‌.‌1سورة‌الإنسان:‌الآية‌‌(10)
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ڱ   چهـ(‌هذه‌الآية‌‌171،‌وجعل‌الفخر‌الرازي‌)ت‌(1)رحمته‌ونعمته،‌وطريق‌ثوابه

‌‌؛-جلّ‌في‌علاه‌‌-من‌أقوى‌الأدلة‌لإثبات‌التنزيه،‌ونفي‌التجسيم‌عنه‌‌چڱڱ  ڱ
‌محاذيا ‌‌)) ‌يكون ‌أن ‌الزمان ‌ذلك ‌في ‌لاستحال ‌للمشرق ‌محاذيا  ‌كان ‌لو ‌الوجه لأن

‌.‌(2)((للمغرب...‌إلخ‌
‌

‌قال‌الزمخشري:‌

‌.(3)((فثَمَّ وجه الله: أي جهحه الحي أمر بها  ))

من‌أن‌يكون‌ذا‌وجه،‌والوجه‌بمعنى‌الجهة‌‌-عزّ‌وجل-يريد‌بذلك‌تنزيه‌الله‌
‌)وجه(،‌ ‌للفظة ‌بعض‌المعاجم ‌الزمخشري‌من‌الدلالات‌التي‌نصت‌عليها ‌أورد كما
فالزمخشري‌في‌تحديد‌دلالة‌لفظة‌)وجه(‌المسندة‌للذات‌العلية‌استعان‌بقرينة‌لفظية‌

‌لى‌الجهة‌تنزيها‌لله‌عن‌التجسيم.‌وهي‌المدلول‌اللغوي‌للفظة،‌فرجح‌دلالتها‌ع

‌ ‌تعالى: ‌الزمخشري‌دلالة‌لفظة‌الوجه‌في‌قوله ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ چ وقد‌حدَّد

‌‌(4)چڈژ ‌فقال: ‌وحقيقته،‌‌))بالذات، ‌الشيء ‌ذات ‌عن ‌به ‌يعبّر الوجه
‌.‌(5)((ومساكين‌مكة‌يقولون:‌أين‌وجه‌عربي‌كريم؟‌ينقذني‌من‌الهوان‌

‌بلاغية؛ ‌الزمخشري‌بقرينة رادة‌‌استعان ‌وا  ‌الوجه ‌وهو ‌بالجزء ‌فالتعبير ‌المجاز؛ وهي
‌الجزئية ‌علاقته ‌مرسل ‌مجاز ‌الذات، ‌وهو ‌عن‌(6)الكل ‌مأثور ‌بقول ‌كلامه ‌وعضد ،

‌العرب؛‌تنزيها ‌لله‌عن‌التجسيم.‌

                                                           

‌.‌1/34،‌تأويلات‌أهل‌السنة:‌4/21ينظر:‌مفاتيح‌الغيب:‌‌(1)
 .‌4/21مفاتيح‌الغيب:‌‌(2)
 .1/151الكشاف:‌‌(3)
‌.‌25سورة‌الرحمن:‌الآية‌‌(4)
‌.‌4/431الكشاف:‌‌(5)
 .‌‌171ينظر:‌علم‌البيان،‌عتيق،‌‌(6)
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وما‌يمكن‌أن‌يذكر‌في‌هذه‌المسألة‌تأويله‌لقوله‌تعالى‌في‌سورة‌يوسف‌على‌لسان‌
تعبير‌بالوجه‌هنا‌عن‌الذات،‌كما‌قال‌من‌جواز‌ال‌(1)چڱ  ڱ  ڱ  ں  چ أخيه:‌

‌ ‌ي قبِل‌چڌ   ڌ  ڎ چ تعالى: ‌أي: ‌الإقبال، ‌أراد ‌والآخر‌أنه ‌تأويلين، ‌أحد ‌هذا ،
،‌فالمجاز‌من‌القرائن‌التي‌(2)عليكم؛‌لأن‌الرجل‌إذا‌أقبل‌على‌الشي‌أقبل‌عليه‌بوجهه

‌يكثر‌الزمخشري‌التعويل‌عليها‌في‌تحديده‌لدلالة‌اللفظة‌القرآنية.‌
 

،‌وتطلق‌مجازا ‌على‌(3)اليد‌في‌اللغة:‌الكف،‌ومن‌أطراف‌الأصابع‌إلى‌الكتف
معان‌عدة،‌منها:‌النعمة‌والمنَّة‌والإعطاء،‌والقوة‌والقدرة‌والسلطان‌والغلبة،‌وجاء‌في‌

ل‌ابن‌‌اللسان:‌أن‌يد‌الله‌كناية‌عن‌الحفظ‌والدفاع‌في‌قولهم‌يد‌الله‌مع‌الجماعة ،‌وأوَّ
‌.(4)أي:‌يتقبّلها‌لصدقة‌تقع‌في‌يد‌الله‌"،:‌"‌اهـ(‌‌213سيدة‌)ت

‌وقد‌أجمل‌الفخر‌الرازي‌أقوال‌المفسرين‌في‌)‌يد‌الله‌(،‌وهذا‌نص‌مقالته:
‌الله‌‌اختلفت‌)) ‌عضو‌جسماني‌-تعالى–الأمَّة‌في‌تفسير‌يد ‌إنها ‌فقالت‌المجسّمة ،

كما‌في‌حق‌كل‌أحد...،‌وأما‌جمهور‌الموحدين‌فلهم‌في‌لفظ‌اليد‌قولان:...‌إثبات‌
اليد‌لله‌تعالى...‌فأما‌ماهي‌وما‌حقيقتها‌فقد‌فوّضنا‌معرفتها‌إلى‌الله‌تعالى...،‌وأما‌

‌اليد‌تذكر‌في‌ا ‌المتكلّمون‌فقالوا: ‌اليد‌الجارحة،‌والنعمة،‌(5)((للغة‌على‌وجوه :‌منها
ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  چ والقوة،‌والملك،‌وشدة‌العناية،‌والاختصاص‌كما‌في‌قوله‌تعالى:‌

‌.(7)،‌مقرّرا ‌أن‌جميعها‌حاصلة‌في‌حق‌الله‌تعالى،‌عدا‌الجارحة(6)چ  ېې

                                                           

 .‌1سورة‌يوسف:‌من‌الآية‌‌(1)
‌.‌2/421الكشاف:‌‌(2)
 .474،‌المصباح‌المنير:‌1111القاموس‌المحيط:‌‌17/422ينظر:‌لسان‌العرب:‌‌(3)
 .1/313المحكم‌والمحيط‌الأعظم:‌ينظر:‌‌(4)
‌.‌12/317مفاتيح‌الغيب:‌‌(5)
 .‌57سورة‌ص:‌من‌الآية‌‌(6)
‌.12/317ينظر:‌مفاتيح‌الغيب:‌‌(7)
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‌وأول‌المواضع‌التي‌ذكرت‌فيها‌اليد‌مسندة‌لله‌عز‌وجل:‌‌-أ
 ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ       ئوى  ئا  ئا   ئە  ئە  ىې  ې  ې ۉ  ې ٹ ٹ چ 

‌[‌.‌14المائدة:‌]  چ     ئۈئۈ  

ٺ  چ،‌مستدلِّين‌بقوله‌تعالى:‌(1)كناية‌عن‌البخل‌چې  ې  ې چقال‌المفسرون:‌

‌.‌(2)چٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  
ومع‌هذا‌فإن‌الزمخشري‌أسهب‌في‌إثبات‌مجازيتها‌وتنزيه‌الله‌عن‌الجارحة،‌

،‌ثم‌شرع‌(3)((غلّ اليد وبسطها مجاز عن البخل والجود  ))فقرّر‌نتيجة‌مفادها‌أن‌

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  چ في‌سرد‌الأدلة‌فاستهل‌بما‌لامجال‌لإنكاره،‌وهو‌قوله‌تعالى:‌

إنه يسحعمفه  ))لاستعمال‌اللغوي:‌،‌ثم‌عرج‌على‌ا(4)چٿ    ٿ  ٿ    ٿ   ٹ  ٹ  
في مفك ال يعطي عطاء قط وال يمنعه إال بإشارحه، من غير اسحعمال يد وبسطها 
 وقبضها، ولو أعطى الأقطع إلى المنكب عطاءً جزيلًا لقالوا: ما أبسط يده 

‌آخر‌تمثَّل‌بأقوال‌الشعراء:‌‌،((بالنوال   وليعضد‌قوله‌بنصٍّ

 جَادَ الدِمَى بَسْطُ اليَدَيْنِ بِوَابِلٍ ... شَكَرَتْ نَدَاهُ حَلاعَهُ وَوَهَادَهُ 

‌".‌إذَا أصْبَدَتْ بِيَدِ الشِّمَالِ زِمَامُهَاوبقول‌لبيد:‌"‌

ويقال بسط اليأس كظيه  ))ثم‌عاد‌مرة‌أخرى‌للاستشهاد‌بكلام‌العرب‌فقال:‌
 .(5)وما‌قبله‌مما‌لا‌تصح‌فيه‌اليدمشيرا ‌إلى‌أن‌الأخير‌من‌المعاني‌ ((في صدري 

                                                           

 .12/334،‌مفاتيح‌الغيب:‌2/72،‌تأويلات‌أهل‌السنة:‌3/132ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(1)
 .‌21سورة‌الإسراء:‌من‌الآية‌‌(2)
‌.1/131الكشاف:‌‌(3)
 .‌21الإسراء:‌من‌الآية‌سورة‌‌(4)
‌.‌1/132ينظر:‌الكشاف:‌‌(5)
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وكأنه‌يريد‌بهذه‌الأدلَّة‌تمكّن‌كلامه‌في‌نفس‌المتلقِّي‌فلا‌يترك‌له‌مجالا ‌للاعتراض،‌
... لم ينظر في عفم البيان )لذا( عمي عن حبصر مدجة ))ويقول‌فيمن‌اعترض‌أنه‌

‌.(1)((الصواب في حأويل أمثال هذه الآية، ولم يحخفص عن يد الطاعن إذا عبثت به 

‌الجارحة،‌ ‌عن ‌الله ‌لتنزيه ‌المجاز، ‌وهي ‌بلاغية ‌بقرينة ‌استعان فالزمخشري
‌الزمخشري‌ ‌كلام ‌في ‌والناظر ‌العرب، ‌بكلام ‌الاستشهاد ‌وهي ‌نقلية ‌بقرينة وعضدها
يلحظ‌ما‌يكتنفه‌من‌أساليب‌المتكلمين‌في‌تقديم‌أدلتهم‌لمعارضيهم‌وتعمد‌تنويعها‌بين‌

‌قرآن‌وشعر‌ونثر.

ڀ  ڀ  ٺ  ٺ     ڀٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ٱ  ٻ  ٹ ٹ چ ‌-ب

‌[‌.‌62]‌الفتح:‌ چڤ     ٿٺ  ٺ

تختلف‌هذه‌الآية‌عن‌سابقتها‌في‌تعدّد‌أقوال‌المفسرين‌فيها؛‌فأهل‌التسليم‌أنه‌حاضر‌
‌فهو‌تعالى‌المبايع‌ ‌ويعلم‌ضمائرهم‌وظواهرهم، ‌ويرى‌مكانهم، ‌يسمع‌أقوالهم، معهم،

‌،‌في‌حين‌جعل‌أهل‌التأويل‌اليد‌هنا(2)-وسلمصلى‌الله‌عليه‌-بواسطة‌رسول‌الله‌
‌.‌(3)وقيل:‌قوة‌الله‌فوق‌قواهم‌،النعمة؛‌أي‌نعمة‌الله‌عليهم‌في‌هذه‌البيعة

‌ج ‌عندما ‌تأويلاتهم ‌عن ‌الزمخشري ‌وابتعد ‌أن: ‌فـعنده ‌باب‌التخييل ‌من الله  ))علها
نما المعنى حقرير أن عقد  الميثاق حعالى منزه عن الجوارح وعن صظات الأجسام، وا 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ ، كقوله: (4)مع الرسول كعقده مع الله، من غير حظاوت بينهما

 .(((5) چ  پٻ  پ

                                                           

‌.1/132الكشاف:‌‌(1)
‌.5/377ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(2)
‌.‌1/431،‌البحر‌المحيط:‌22/217ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(3)
‌.4/321الكشاف:‌‌(4)
‌.‌37سورة‌النساء:‌من‌الآية‌‌(5)
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استعان‌الزمخشري‌بقرينة‌بلاغية،‌وهي‌المجاز‌الذي‌سمّاه‌تخييلا ،‌وقد‌اعترض‌ابن‌
‌اللفظة‌في‌أكثر‌من‌موضع ‌التمثيل‌،‌ورأى‌استبدال(1)المنير‌في‌حاشيته‌على‌هذه

‌.‌بها

والتخييل‌في‌البلاغة‌فن‌من‌فنون‌البيان،‌ويقصد‌به‌تصوير‌حقيقة‌الشيء‌المعقول‌
بشيء‌محسوس،‌لغرض‌تقريب‌إدراكه،‌وعدّه‌بعضهم‌نوعا ‌من‌أنواع‌التمثيل‌الخاص‌
الذي‌يكون‌فيه‌المشبّه‌به‌أمرا ‌مفروضا ،‌وقد‌يطلق‌على‌الاستعارة‌التخيلية‌والتمثيل‌

‌تزلة‌به‌لخدمة‌مذهبهم‌في‌تأويل‌آيات‌التشبيه.‌،‌وكان‌اهتمام‌المع(2)التخييلي

‌ ‌القرينة ‌الزمخشري‌على‌هذه ‌عوّل ‌وقد ‌تعالى: ‌قوله ‌منها ‌عدة، ې  چ في‌مواضع

ې  ى  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  

‌،‌قال‌الزمخشري:‌(3)چئۆ

أي وما عظّموه كنه حعظيمه، ثم نبهّهم عفى عظمحه وجلالة شأنه عفى  ))
ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  چ طريقة الحخييل فقال: 

 -إذا أخذحه كما هو بجمفحه ومجموعه-. والغرض من هذا الكلام چئۆ
حصوير عظمحه، والحوقيف عفى كنه جلاله ال غير، من غير ذهاب بالقبضة وال 

‌.‌(4)((و جهة مجازباليمين إلى جهة دقيقة أ

أن الأفعال العظام الحي ححديّر فيها الأفهام والأذهان وال حكحنهُها  ))فهو‌يرى‌‌
الأوهام هيِّنة عفيه هواناً ال يوصل السامع إلى الوقوف عفيه، إال إجراء العبارة في 

 وأثنى‌على‌هذا‌‌الباب‌في‌علم‌البيان‌فهو‌لا‌يرى ،((مثل هذه الطريقة من الحخييل 
                                                           

‌.1/371‌،2/151‌،111‌،131‌،4/135‌،134‌،351ينظر:‌الكشاف:‌‌(1)
‌صادر،‌‌(2) ‌دار ‌البيضاوي، ‌تفسير ‌على ‌الراضي ‌وكفاية ‌القاضي ‌عناية ‌الخفاجي، ‌شهاب‌الدين ينظر:

‌.2/344بيروت‌:‌
‌.‌15سورة‌الزمر:‌من‌الآية‌‌(3)
‌.4/133ينظر:‌الكشاف:‌‌(4)
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أدقّ وال أرقّ وال ألطف من هذا الباب، وال أنظع وأعون عفى حعاطى حأويل  ))
المشحبهات من كلام الله حعالى في القرآن وسائر الكحب السماوية وكلام الأنبياء، 
فإنّ أكثره وعفيحه حخييلات... وكم آية من آيات الحنزيل ودديث من أداديث 

‌.‌(1)((والوجوه الرثة الرسول، قد ضيم وسيم الخسف بالحأويلات الغثة 

 چې  ې  ى    ى  ئا  ئا    ېۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ېٹ ٹ چ‌-ج

‌[‌.‌71]‌ص:‌

‌خاصا ‌ ‌خلقا  ‌بقدرتي ‌خلقته ‌المفسرون: ‌العناية‌‌(2)قال ‌على ‌للدلالة ‌مجاز فهي
‌.‌(3)الشديدة

ذكر‌الزمخشري‌أن‌اليد‌هنا‌ليست‌على‌حقيقتها؛‌تنزيها ‌لله‌عن‌الجارحة،‌فهي‌عنده‌
ذا اليدين يباشر أكثر أعماله بيديه، فغفب العمل  ))إما‌من‌باب‌التغليب،‌حيث‌إن‌

باليدين عفى سائر الأعمال الحي حباشر بغيرها، دحى قيل في عمل القفب هو مما 
عمفت يداك، ودحى قيل ممن ال يد له " يداك أوكحا وفوك نظخ "، ودحى لم يبق فرق 

 .(4)((من قولك هذا مما عمفحه، وهذا مما عمفحه يداك 

‌إعطا ‌إجراء‌والتغليب: ‌المغلوبين‌على‌الآخر، ‌أحد ‌ترجيح ‌أو ‌غيره، ‌حكم ‌الشيء ء
‌.‌(5)للمختلفين‌مَجرى‌المتفقين،‌مثل‌إطلاق‌المشرقين‌على‌المشرق‌والمغرب

‌استعان‌الزمخشري‌بقرينة‌بلاغية‌وهي‌التغليب؛‌لتنزيه‌الله‌عز‌وجل‌عن‌التجسيم.‌

‌د‌من‌أنواع‌تخريج‌الكلام‌والتغليب‌باعتباره‌قرينة‌بلاغية‌يدخل‌في‌باب‌المجاز،‌ويع
‌

                                                           

‌.4/133‌،131ينظر:‌الكشاف:‌‌(1)
‌.23/212ينظر:‌التحرير‌والتنوير‌‌(2)
‌.21/413ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌‌(3)
‌.4/171الكشاف:‌‌(4)
(5)‌‌ ‌بيروت، ‌لبنان، ‌مكتبة ‌التهاوني،‌كشاف‌اصطلاحات‌الفنون‌والعلوم، ،‌321م:‌‌1111ينظر:‌محمد

‌.27م:‌‌1117،‌التعريفات‌للجرجاني،‌مكتبة‌لبنان،‌373البرهان‌في‌علوم‌القرآن:‌
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‌القرآن(1)عن‌مقتضى‌الظاهر ‌أنواع‌ذكرها‌صاحب‌البرهان‌في‌علوم ‌وله الذي‌‌(2)،
يعنيننا‌منها‌هو‌النوع‌التاسع،‌وهو‌تغليب‌ما‌وقع‌بوجه‌مخصوص‌على‌ما‌وقع‌بغير‌

‌ ‌قد ‌أنه ‌ذكر ‌بل ‌واحد، ‌بتخريج ‌الزمخشري ‌يكتفِ ‌ولم ‌الوجه، ‌معنى‌يهذا ‌كون
‌تغليبا ‌ ‌ليس ‌فــ‌اليد ‌تأكيدا ، نما ‌چۉ  ۉ  ې چ وا   أي لما خفقتُ من غير  )):

‌.‌(3)((واسطة 

 [.‌6]‌الملك:‌ چٱ  ٻ  ٻ     ٻ  ٻ       پ  پ         پ  پ    ڀ  چ   أما‌في‌قوله:‌‌-د

فهو‌مجاز‌مرسل‌‌،((المجاز عن الإداطة بالمفك واالسحيلاء عفيه )) جعلها‌من‌باب‌
كلامه‌وكأن‌الملك‌كان‌لغيره‌سبحانه‌ثم‌هو‌استولى‌عليه،‌،‌ويوحي‌(4)علاقته‌الآلية

پ  پ  پ  چ في‌قوله‌تعالى:‌‌(5)في‌حين‌جعل‌عمل‌الأيدي‌من‌باب‌الاستعارة

 في‌قوله:‌‌(8)،‌وكذا(7)(( أي حولّينا إدداثه ولم يقدر عفى حولّيه غيرنا ))‌،(6)چپ

‌.(9)چ ئەې  ې  ې   ې  ى  ى  ئا  ئاچ 
 

جمعها:‌سوق‌‌،(11)،‌أوما‌بين‌القدم‌والركبة(10)اللغة:‌ما‌بين‌الكعب‌والركبةالساق‌في‌
وسيقان‌وأسوق،‌وتذكر‌العرب‌الساق‌إذا‌أرادت‌شدة‌الأمر‌وهوله؛‌لأن‌عادة‌الناس‌

                                                           

 .‌31،‌نسخة‌الكترونية‌على‌المكتبة‌الشاملة:ينظر:‌موجز‌البلاغة،‌ابن‌عاشور‌(1)
 .‌‌311ينظر:‌البرهان‌في‌علوم‌القرآن:‌‌(2)
‌.4/171الكشاف:‌‌(3)
 .‌1137‌:175‌،114ينظر:‌عبدالعزيز‌عتيق،‌علم‌البيان،‌دار‌النهضة‌العربية،‌بيروت،‌‌(4)
 .4/25ينظر:‌الكشاف:‌‌(5)
 .‌51سورة‌يس:‌من‌الآية‌‌(6)
‌.4/21الكشاف:‌‌(7)
 .3/251قال:‌استعارة‌مليحة،‌أي‌قدام‌رحمته،‌ينظر:‌الكشاف:‌‌(8)
 .‌75سورة‌الأعراف:‌من‌الآية‌‌(9)

‌.‌‌153،‌المصباح‌المنير:‌311ينظر:‌القاموس‌المحيط:‌‌(10)
 .1/727،‌المحكم‌والمحيط‌الأعظم:‌17/113ينظر:‌لسان‌العرب:‌‌(11)
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‌مشمّرين‌فيكون‌ذلك‌أجدى‌للهرب، ‌عن‌سوقهم فالكشف‌عن‌الساق‌في‌‌أن‌يكشفوا
‌مشبَّهة‌ ‌بذلك ‌وهي ‌البخل، ‌شدة ‌في ‌مثَلٌ ‌اليد ‌غلّ ‌كما ‌الأمر، ‌شدة ‌في ‌مثَلٌ اللغة

‌.(1)بالساق‌التي‌تعلو‌القدم،‌لأنها‌هي‌الحاملة‌للجملة‌ومنهضة‌لها

 [.‌20]‌القلم:‌ چسح  سخ  سم  صح  صم  ضج  ضح  ضخ  ضم  طح   ٹ ٹ  چ ‌-أ

 في‌حين‌أجمع‌غيرهم‌أن‌،(2)ة‌جلّ‌في‌علاهنسب‌المشبّهة‌الساق‌في‌الآية‌لذاته‌العلي

الساق في الآية مثل لشدّة الحال وصعوبة الخطب وهوله
(3)

، وأضاف الفخر الرازي 

معاني أخرى منها أن ساق الشيء أصله الذي قام به، فيوم يكشف عن ساق أي يوم 

ق‌أو‌أنها‌ساق‌جهنم،‌أو‌ساق‌العرش،‌أو‌سا‌القيامة تظهر حقائق الأشياء وأصولها،
 .(4)ملك‌عظيم

‌قال‌الزمخشري:

الكشف عن الساق والإبداء عن الخدام مثلٌ في شدة الأمر وصعوبة الخطب...  ))
فمعني يوم يكشف عن ساق في معنى يوم يشحد الأمر ويحظاقم، وال كشف ثمَّ وال 

 .‌(5)((ساق 

‌على‌المشبّهة‌قرينة‌بلاغية‌وهي‌الكناية،‌وسمَّاها‌تمثيلا ؛‌ فاعتمد‌الزمخشري‌في‌الردِّ
نما هو مثلٌ  ))وعضدها‌بالقياس‌ فكما حقول للأقطع الشديح يده مغفولة، وال غل وا 

‌.(6)((في البخل 

                                                           

‌القاموس‌المحيط‌27/451‌،452ينظر:‌تاج‌العروس‌‌(1) ‌لسان‌العرب:‌4‌/1413الصحاح‌‌،133، ،
‌.‌1/727،‌المحكم‌والمحيط‌الأعظم:‌17/113

 .‌37/113ينظر:‌مفاتيح‌الغيب:‌‌(2)
 .‌‌21/11،‌التحرير‌والتنوير:‌37/113،‌مفاتيح‌الغيب:‌7/213ينظر:‌تأويلات‌أهل‌السنة:‌‌(3)
 .37/714ينظر:‌مفاتيح‌الغيب:‌‌(4)
 .4/731‌،732الكشاف:‌‌(5)
‌.4/731الكشاف:‌‌(6)
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بالحاء المضمومة وكسر –حُكشِف ‌))وله‌وقفة‌مع‌القراءات‌في‌هذه‌الآية،‌والتي‌منها‌
من أكشف إذا دخل في الكشف، ومنه أكشف الرجل فهو مكشف إذا  -الشين

‌.‌(1)((‌انقفبت شظحه العفيا
‌إلى‌ )‌ ‌مسكوكة ‌جملة (‌ ‌اصطلاحيا  ‌تعبيرا  ‌كونها ‌بين ‌في‌التأويل ‌تنقل‌ظاهر وهذا
تأويل‌واحد‌من‌أجزائها‌المتمثل‌في‌لفظة‌)‌كشف‌(،‌وجعلها‌من‌الدخول‌في‌الكشف‌

العليا،‌وكأنه‌اجتث‌اللفظة‌وفسّرها‌مفردة‌بعيدا ‌عن‌سياقها،‌إذ‌لا‌وهو‌انقلاب‌الشفة‌
‌التأويل،‌كل‌ذلك‌لينزّه‌الله‌عن‌التجسيم‌أو‌مشابهة‌خلقه ‌معنى‌لها‌في‌السياق‌بهذا

‌.في‌ذلك
 

ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  ٹ ٹ  چ ‌-أ

‌[‌.‌31]‌البقرة:‌ چچ  چ    ڇ  ڇ  
‌ ‌في ‌عن‌الاسم ‌بعضه ‌به ‌العرض‌لتفصل ‌أو ‌الجوهر ‌على ‌الموضوع ‌هو اللغة:

بعض،‌فهو‌سمة‌للشيء‌يوضع‌عليه‌فيعرف‌به،‌وأصله‌من‌السمو‌الذي‌يدل‌على‌
الرفعة‌والعلو؛‌لأنه‌تنويه‌ورفعة‌ودلالة‌على‌المسمى،‌والمحذوف‌لام‌الكلمة،‌فيقال‌

‌و‌ ‌أاسميته، ‌أصله ‌آخر ‌قول ‌وعلى ‌الكلمة، ‌فاء ‌لا ‌وصل ‌همزة ‌وهو‌لفه ‌الوسم من
‌.‌‌(2)العلامة،‌فيكون‌المحذوف‌فاء‌الكلمة

‌به‌ ‌ي راد ‌وقد ‌شجاعٌ، ‌والأسد  ‌قائمٌ، ‌زيدٌ ‌كقولك: ‌المسمى، ‌به ‌وي راد ‌يطلق ‌قد والاسم
التسمية‌ذاتها،‌كقولك:‌أسدٌ‌ثلاثة‌أحرف،‌ففي‌الأول‌ي قال:‌الاسم‌هو‌المسمَّى‌بمعنى‌

المسمَّى،‌وأهل‌السنة‌ممن‌يرون‌أن‌الاسم‌ي راد‌به‌المسمى،‌وفي‌الثاني‌لا‌يراد‌به‌
‌.(3)نفس‌المسمَّى،‌خلافا ‌للمعتزلة
                                                           

‌.4/732الكشاف:‌‌(1)
،‌لسان‌العرب:‌33‌/377‌،371،‌تاج‌العروس:‌3/11،‌مقاييس‌اللغة:‌1/2333ينظر:‌الصحاح:‌‌(2)

14‌/35. 
،‌وابن‌حزم‌1/174،‌وممن‌فصل‌في‌هذه‌القضية‌الفخر‌الرازي‌في‌تفسيره:‌1/231ينظر:‌القرطبي:‌‌(3)

-شمس‌الدين،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت‌وضع‌حواشيه:‌أحمد،‌في‌الفصل‌في‌الملل‌والأهواء‌والنحل
 .‌7/11:‌م6999-ه0‌،6202لبنان،‌ط
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‌المحسوسة‌ ‌المدركات، ‌لأنواع ‌الإدراك ‌قدرة ‌ومنحه ‌آدم ‌الله ‌خلق ‌المفسرون: قال
‌ومن‌ذلك‌ ‌وأسمائها، ‌وخواصها ‌ذواتها ‌معرفة ‌وألهمه ‌والمتوهّمة، ‌والمتخيّلة والمعقولة

،‌أو‌أنه‌علَّمه‌الأسماء‌التي‌يتعارف‌بها‌(1)لاتهاأصول‌العلوم‌وقوانين‌الصناعات،‌وآ
‌وبحر...‌ ‌وأرض، ‌ودابة، ‌إنسان، ‌من ‌الأجناس: ‌أسماء ‌أي ‌الأشياء، ‌على الناس

‌.(2)إلخ

‌قال‌الزمخشري:‌

أي أسماء المسمّيات، فدذف المضاف إليه لكونه معفوماً مدلواًل عفيه بذكر  ))
 ٿ چ اللام كقوله  الأسماء؛ لأن االسم البد له من مسمّى، وعوض منه

، فإن قفت: هلّا زعمت أنه دذف المضاف وأقيم المضاف إليه (3)چ ٹ 

مقامه، وأن الأصل: وعفّم آدم مسمّيات الأسماء؟ قفت: لأن الحعفيم وجب حعفيقه 
گ    گک  کچ  ،(4)چڃ  چ  چچ بالأسماء ال بالمسمّيات لقوله: 

، فكما عفّق الإنباء بالأسماء ال بالمسمّيات ولم يقل: أنبئوني (5)چگ  گ
‌.‌(6)((بهؤالء، وأنبئهم بهم، وجب حعفيق الحعفيم بها 

ينفي‌الصفات...‌يزعم‌أن‌لا‌مدلول‌للتسميات‌‌المعتزلة‌ينفون‌الصفات‌ومنْ‌‌))
‌ومن‌ي ثبت‌الصفات‌ي ثبت‌للتسميات‌ ‌ولذلك‌يقولون‌الاسم‌غير‌المسمَّى، إِلا‌الذات،

،‌فيجعلون‌الاسم‌هو‌المسمَّى،‌لذا‌قدَّر‌الزمخشري‌في‌(7)((مدلولات...‌وهي‌الأسماء

                                                           

‌.‌1/11ينظر:‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل:‌‌(1)
‌.‌1/471،‌جامع‌البيان‌1/137ينظر:‌تفسر‌ابن‌كثير:‌‌(2)
‌.‌4سورة‌مريم:‌من‌الآية‌‌(3)
‌.‌31سورة‌البقرة:‌من‌الآية‌‌(4)
‌.‌33سورة‌البقرة:‌من‌الآية‌‌(5)
‌.‌‌1/121‌،137الكشاف:‌‌(6)
‌.‌1/172ينظر:‌القرطبي:‌‌(7)
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‌المسمَّ‌ ‌غير ‌الاسم ‌أن ‌ليثبت ‌)المسمّيات( ‌وهو ‌محذوفا  ‌الآية ‌وعوَّض‌عن‌هذه ى،
‌بأن‌اللام‌عوض‌ المضاف‌المحذوف‌باللام،‌وقد‌عقَّب‌ابن‌المنير‌على‌تأويله‌هذا

‌من‌الإضافة‌ليس‌بمذهب‌الكوفيين‌ولا‌البصريين‌.‌

‌محذوف‌‌ ‌مضاف‌إليه ‌تقدير ‌وهي ‌نحوية ‌لفظية ‌بقرينة فالزمخشري‌استعان
‌.‌(1)فرارا ‌من‌معتقد‌أهل‌السنة‌في‌أن‌الاسم‌هو‌المسمَّى

‌[‌.‌011]‌البقرة:‌ چ....  ھہ ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہٹ ٹ  چ ‌-ب

‌التي‌ ‌التي‌هي‌ضد‌الموت،‌والحي‌ضد‌الميّت،‌والحياة الحي‌في‌اللغة:‌من‌الحياة
‌.‌(2)معناها:‌لا‌يصح‌عليه‌الموت،‌وذلك‌ليس‌إلا‌لله‌-عز‌وجل-وصف‌بها‌

‌ ‌العلم ‌صحة ‌تقتضي ‌بالذات، ‌قائمة ‌حقيقية ‌صفة ‌الحياة ‌المفسرون: والقدرة‌قال
،‌فالمراد‌بها‌(3)والإرادة،‌فلا‌يصح‌شيء‌من‌دونها،‌فهو‌حي‌في‌نفسه،‌لا‌يموت‌ابدا ‌

‌أحواله‌ ‌أكمل ‌على ‌واقعا  ‌كونه ‌الحي ‌للفظة ‌الأصلي ‌المفهوم ‌إذ ‌المطلق، الكمال
‌.(4)وصفاته

‌قال‌الزمخشري:‌
: الباقي الذي ال سبيل عفيه لفظناء، وهو عفى اصطلاح المحكفّمين  )) الذي الْدَيُّ

‌.(5)(( يصح أن يعفم ويقدر، والْقَيُّومُ: الدائم القيام بحدبير الخفق ودظظه
‌ذلك‌ ‌كان ‌الموت‌عنه، ‌نفي ‌وهو ‌بالبقاء، ‌الله ‌حياة ‌فسّر فالزمخشري‌عندما
احترازا ‌من‌الحياة‌التي‌تتصف‌بها‌المخلوقات،‌فهي‌حياة‌غير‌الحياة،‌وقد‌كان‌ذلك‌

ون‌من‌أن‌يثبتوا‌للَّه‌صفة‌وجودية‌‌))منه‌فرارا ‌من‌الوقوع‌في‌الوصف‌إذ‌ المعتزلة‌يفرُّ
                                                           

‌.‌‌1/121ينظر:‌حاشية‌الإنصاف‌على‌الكشاف:‌‌(1)
(2)‌‌ ‌الصحاح: ‌1ينظر: /2323‌ ‌اللغة: ‌مقاييس ،2/122‌ ‌العروس: ‌تاج ‌العرب:‌35/775، ‌لسان ،

14/211.‌
‌.2/442،‌عناية‌القاضي‌وكفاية‌الراضي‌:‌1‌/715ينظر:‌تفسير‌ابن‌كثير:‌‌(3)
‌.5/1ينظر:‌مفاتيح‌الغيب:‌‌(4)
‌.1/214الكشاف:‌‌(5)
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‌ ‌قال ‌الحي‌بما ‌فسّر ‌التي‌تنافي‌الموت‌فلذا ‌الحقيقية‌(1)((كالحياة ‌الحياة ‌فسر ‌لقد ،
‌مبني‌على‌‌علاماتهابإحدى‌ ‌تفسير ‌وهو ‌الدائم، ‌والبقاء ‌للخلود ‌للإشارة ‌البقاء وهي

‌المقصد‌الأعلى‌للمعتزلة،‌ألا‌وهو‌تنزيه‌الذات‌العلية.‌‌‌

‌  [‌.‌27]‌إبراهيم:‌ چٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹ ٹ چ‌-ج

‌الرفعة‌ ‌على ‌تدل ‌الذلَّة، ‌خلاف ‌وهي ‌والعزَّة ‌العز ‌من ‌اللغة: ‌في العزيز
‌ي قهر،‌ ‌لا ‌الذي ‌الغالب ‌معناه ‌الله، ‌أسماء ‌من ‌والعزيز ‌والغلبة، ‌والشدة ‌والامتناع

‌ي غْلَبْ،‌وَأَصله‌مِنَ‌أو‌القوي‌الغالب‌كل‌شيء،‌ ‌وَلَمْ ‌قَوِيَ ‌إِذَا ‌عَزَّ ‌مِنْ ‌فَعِيلٌ : فالْعَزِيز 
‌.(2)الْعِزَّةِ‌

قال‌المفسرون:‌أي‌وما‌ذلك‌على‌الله‌بعظيم‌ولا‌ممتنع،‌بل‌هو‌سهل‌عليه،‌‌
‌جاءت‌ ‌الآية ‌إذ فنائهم، ‌وا  ‌هؤلاء ‌قادر‌على‌إيجاد فنائه، ‌وا  ‌العالم فالقادر‌على‌إيجاد

‌.چٺڀ   ڀ   ڀ  ڀ  ٺ    چ  ‌قوله:‌(3)بعد
‌

‌قال‌الزمخشري:

أي هو قادر عفى أن يعدم الناس ويخفق مكانهم خفقاً آخر عفى شكفهم أو عفى  ))
يجاد المعدوم، يقدر عفى  خلاف شكفهم، إعلاماً منه باقحداره عفى إعدام الموجود وا 

: بمحعذر، بل هو هيِّن عفيه، يسير؛ چٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿچالشيء وجنس ضده، 
‌.‌(4)(( لأنه قادر الذات ال اخحصاص له بمقدور دون مقدور

                                                           

‌.‌‌1/214حاشية‌الإنصاف‌على‌الكشاف:‌‌(1)
‌العرب‌‌(2) ‌لسان ‌7/354ينظر: ‌مقاييس‌اللغة: ،4/33‌ ‌الصحاح: ‌والمحيط‌الأعظم‌3/377، ‌المحكم ،
1/53‌،54‌.‌
‌،‌‌11/32،‌مفاتيح‌الغيب:‌4/411ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(3)
‌.‌2/721الكشاف:‌‌(4)
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هذا‌اعتزال‌صراح‌لم‌يتقنع‌في‌إبرازه،‌وما‌أبشع‌قوله‌عن‌الله‌‌))عقّب‌ابن‌المنير‌بأن‌
‌المحققين‌-جل‌جلاله- ‌عن‌سمع ‌أنباه ‌وما ‌الداعي‌وأمضى‌الصارف، ‌خلص‌له ،

‌.(1)((‌العارفين‌بآداب‌الله‌تعالى‌وبما‌يجب‌في‌حق‌جلاله

قال‌الزمخشري‌)‌لأنه‌قادر‌الذات‌(‌‌فنفي‌صفة‌القدرة‌،‌وجعلها‌عين‌الذات‌،‌ويعد‌‌
‌من‌شأنه‌ ‌ما ‌وتجنب‌كل ‌التنزيه ‌وهو ،‌ ‌المعتزلة ‌الأعلى‌عند ‌بالمقصد ذلك‌تفسيرا

‌عندهم‌يوقع‌في‌الوصف‌الذي‌في‌رأيهم‌يخالف‌التنزيه.‌
 

 

                                                           

‌.‌2/721حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(1)
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‌

 العدلالقرائن اللفظية والمعنوية لإثبات المبحث الثاني: 

‌

العدل‌هو‌الأصل‌الثاني‌من‌أصول‌المعتزلة،‌ويريدون‌به‌أن‌أفعال‌الله‌كلّها‌
حسنة،‌وأنه‌لا‌يفعل‌القبيح‌ولا‌يخلّ‌بما‌هو‌واجب،‌وأن‌العبد‌خالق‌لأفعاله،‌مستحقا ‌

‌.‌‌(1)على‌ما‌يفعله‌ثوابا ‌أو‌عقابا ‌

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ٹ ٹ چ‌-أ

‌[‌.‌17]‌النحل:‌ چڈ  ژ  ژ   ڑ    ڈڎ  ڎ

‌.(3)،‌والمنكر‌ضد‌المعروف،‌أو‌هو‌ضد‌الأمر‌القبيح(2)العدل‌في‌اللغة:‌ضد‌الجور

‌موضعه‌ ‌الشيء ‌وضع ‌به ‌ويقصد ‌القسط، ‌فالعدل: ‌المفسرين: ‌عند ‌هو‌(4)أما ‌أو ،
الأمر‌المتوسط‌بين‌الإفراط‌والتفريط،‌أو‌هو‌القدر‌الواجب‌من‌الخيرات،‌والإحسان:‌
الزيادة‌فيها،‌أما‌المنكر:‌فهو‌ما‌أنكره‌الشرع‌ونهى‌عنه‌وأوعد‌فاعله‌بالعقاب،‌أو‌هو‌

‌.‌‌‌(5)إظهار‌فعل‌المحرمات

‌قال‌الزمخشري:

العدل هو الواجب؛ لأن الله حعالى عدل فيه عفى عباده فجعل ما فرضه عفيهم )) 
دْسانِ: الندب...، والظوادش: ما جاوز د دود الله، وَالْمُنْكَرِ: واقعاً حدت طاقحهم، وَالإِْ

‌.(6)(( ما حنكره العقول، وَالْبَغْيِ: طفب الحطاول بالظفم

                                                           

‌.1/31،‌الملل‌والنحل‌132ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة:‌‌(1)
‌.4/245،‌مقاييس‌اللغة:‌23،‌المصباح‌المنير:‌1123ينظر:‌القاموس‌المحيط:‌‌(2)
‌.7/232،‌لسان‌العرب:‌‌357،‌المصباح‌المنير:‌1573ينظر:‌القاموس‌المحيط:‌‌(3)
‌.27/271،‌مفاتيح‌الغيب‌4/711ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(4)
‌.‌2/433،‌أضواء‌البيان:‌3/113،‌تأويلات‌أهل‌السنة:‌4/711ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(5)
‌.2/174‌،177الكشاف:‌‌(6)
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حدّد‌الزمخشري‌العدل‌بعدم‌تكليف‌ما‌لا‌يطاق،‌وجعل‌ذلك‌واجبا ‌على‌الله،‌
‌لا‌يطاق،‌ ‌لتنزيه‌الله‌عن‌القبيح‌وتكليف‌ما ‌العقل‌‌وقدسعيا  ‌ينكره عرف‌المنكر‌ما

وجعل‌معيار‌المنكر‌العقل‌لا‌الشرع‌لأولوية‌ا‌المعنى،‌بهذا‌فقد‌حدد‌دلالة‌المنكر‌بهذ
‌.يم‌العقل‌لا‌الشرع‌عند‌المعتزلةتحك

‌العدل‌ ‌دلالة ‌تضييق ‌هو ‌هنا ‌للدلالة ‌تحديده ‌في ‌الزمخشري ‌عليه ‌سار ما
‌العدل؛‌ ‌دلالة ‌لتوجيه ‌مبررا  ‌ذلك ‌يكون ‌حتى ‌فقط ‌يعتقده ‌ما ‌على ‌مقصورة وجعلها

‌وكذلك‌دلالة‌المنكر‌عنده.‌

ڻ  ڻ   ڻ  ڻ    ںڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںٹ ٹ چ‌-ب

‌[‌.‌4]‌إبراهيم:‌ چہ  ہ  ھ   ھ    ہۀ  ۀ  ہ

‌والرشاد ‌الهداية ‌ضد ‌اللغة: ‌في ‌تصيير‌(1)الضلال ‌والتضليل: ‌والإضلال ،
‌،‌ومنه‌قول‌الشاعر:(2)الإنسان‌ضالا ‌

 (3)أَضَلْ  مَنْ هَدَاهُ سُبُلَ الخَيْرِ اهْحَدَى ....  نَاعِمَ البَالِ وَمَنْ شَاءَ 
‌فالإضلال‌ ‌المشيئة، ‌نفوذ ‌في ‌المعتزلة ‌على ‌ردٌّ ‌الآية ‌هذه ‌المفسرون: قال
قامة‌الحجة‌عليهم،‌ي ضل‌الله‌من‌ والهداية‌عندهم‌من‌الله‌تعالى،‌فبعد‌إرسال‌الرسل‌وا 

‌.(4)يستحق‌الضلال‌ويهدي‌من‌يستحق‌الهداية

 .‌(6)لتوفيق‌والعصمة،‌أما‌منع‌الألطاف‌فيعني‌منع‌ا(5)والتخلية‌في‌اللغة:‌التَرك

                                                           

‌.11/317،‌لسان‌العرب‌215،‌المصباح‌المنير:‌1773ينظر:‌القاموس‌المحيط‌‌(1)
م‌)الضلال‌‌1111الطبعة‌الأولى،‌‌ينظر:‌ابن‌سيدة،‌المخصص،‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت،‌(2)

‌.713،‌الوسيط:‌11/317،‌لسان‌العرب:‌4/41والباطل(:‌
‌ديوانه،‌(3) ‌في ‌ربيعة ‌بن ‌لبيد ‌للشاعر ‌التام، ‌الرمل ‌المعرفة،‌‌البيت‌من ‌دار ‌طمّاس، ‌حمدو ‌به: اعتنى

‌.1/51م:‌2774-ه1،1427لبنان،‌ط-بيروت
‌.‌4/417،‌ابن‌كثير:3/347ينظر:‌الجامع‌لأحكام‌القرآن:‌‌(4)
‌.‌14/251،‌لسان‌العرب:‌717ينظر:‌القاموس‌المحيط:‌‌(5)
 .‌1/311،‌لسان‌العرب:‌1711القاموس‌المحيط:‌‌(6)
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‌ ‌الزمخشري: المراد بالإضلال الحخفية ومنع الإلطاف، وبالهداية الحوفيق  ))قال
‌.(1)((والفطف، فكان ذلك كناية عن الكظر والإيمان... 

فقد‌اختار‌الزمخشري‌هذه‌المعاني‌انطلاقا ‌من‌إيمانه‌بتنزيه‌الله‌عن‌فعل‌الشر‌
‌معنوية،‌ ‌المجاز‌وهي‌قرينة ‌بقرينة ‌مستعينا  ‌الإنسانية، ‌الإرادة ثبات‌حرية ‌وا  والقبيح،

 فجعل‌الإضلال‌والهداية‌كناية‌عن‌الكفر‌والإيمان.‌‌‌‌

ں  ں   ڻ    ڱگ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱچ وفي‌قوله‌تعالى:‌‌-ج

‌ [‌.‌37]‌النحل:‌ چڻ  ڻ   

‌فلا‌ ‌الله ‌أضله ‌من ‌فإن ‌هداهم، ‌على ‌محمد ‌تحرص‌يا ‌إن ‌المفسرون: قال

ں  ں     چ هادي‌له،‌فلا‌تجهد‌نفسك‌في‌أمره،‌وبلغه‌ما‌أرسلت‌به‌لتتم‌عليه‌الحجة‌

‌أراد‌عقوبتهم،‌فيحول‌‌چڻ  ڻ ‌لهم‌من‌ناصر‌ينصرهم‌من‌الله‌إذا أي:‌وما
‌بين‌الله‌وبين‌ما‌أراد‌من‌عقوبتهم.‌

  قال‌الزمخشري:

أي ال يفطف بمن يخذل؛ لأنه عبثٌ، والله حعالى محعالٍ عن العبث؛ لأنه من قبيل  ))

دليل عفى أن  چں  ں  ڻ  ڻچ القبائح الحي ال حجوز عفيه...، وقوله: 
‌.(2)((المراد بالإضلال: الخذالن الذي هو نقيض النصرة 

‌في‌علاه-فسَّر‌الزمخشري‌الإضلال‌المسند‌لذاته‌العلية‌ بمعانٍ‌خالف‌‌-جلَّ
‌المفسرين‌واللغويين،‌وذلك‌بدافع‌من‌اعتقاده،‌من‌تلك‌المعاني‌الخذلان،‌ومنع‌ فيها

‌وا ‌التخلية ‌نجد ‌المعاجم ‌إلى ‌وبالرجوع ‌بينهما‌الألطاف، ‌كان ن ‌وا  ‌بمعنى، لخذلان
‌منع‌ ‌أما ‌والمعونة، ‌النصرة ‌ترك ‌والخذلان ‌الترك، ‌هي ‌فالتخلية خصوص‌وعموم،

                                                           

 .2/713الكشاف:‌‌(1)
 .2/581الكشاف:‌‌(2)
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‌ ‌سبق-الألطاف ‌باللطف،‌‌-كما ‌يفسرها ‌فالهداية ‌والعصمة، ‌التوفيق ‌منع فيعني
والإضلال‌بالخذلان،‌منطلقا ‌من‌ثقافته‌وأيديولجيته،‌معتمدا ‌على‌قرينة‌بلاغية،‌فيرى‌

‌الله ‌وجل-‌أنه ‌و‌‌-عز ‌)الخذلان ‌السبب ‌وأراد ‌والهداية( ‌)الضلال ‌المسبب ذكر
‌المسببية ‌علاقته ‌مرسل ‌مجاز ‌الآية ‌ففي ‌على‌(1)اللطف(، ‌الاعتماد ‌جانب ‌إلى ،

  السياق‌المتضمن‌ما‌يفيد‌الخذلان‌وهو‌)عدم‌النصر(‌فجعل‌من‌تذييل‌الآية‌بقوله:

‌ دليلا ‌على‌تأويله. چں  ں   ڻ  ڻچ 

ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  چ واعتمد‌على‌قرينة‌السياق‌في‌قوله‌تعالى:‌‌-د‌

‌ [.‌93]‌النحل:‌ چئۈ   ئې  ئې  ئې ئى  ئۈئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ

‌على‌ ‌مبني ‌الأمر ‌وأن ‌اللطف، ‌تعني ‌والهداية ‌الخذلان ‌يعني ‌الإضلال ‌أن ليثبت

‌.‌ چئۈ   ئې  ئې  ئېچ ،‌وحقق‌ذلك‌بقوله‌(2)الاختيار‌لا‌الإجبار

الدكمة اقحضت أن يضل من يشاء وهو أن يخذل من عفم أنه يخحار الكظر  ))فقال:‌
‌.‌(3)((ويصمم عفيه ويهدي من يشاء وهو أن يفطف بمن عفم أنه يخحار الإيمان

‌.(4)وقد‌سار‌على‌هذا‌النهج‌في‌غير‌ما‌موضع

ونهجه‌هذا‌شمل‌كل‌الأفعال‌المسندة‌للذات‌العلية،‌والتي‌يوحي‌ظاهرها‌بأنها‌قبيحة‌
‌شريرة،‌من‌ذلك:أو‌

ڦ  ڦ  ڄ  ڄ     ڦٹ  ٹ  ٹ  ٹ      ڤ  ڤ  ڤ ڤ  ڦ  چ قوله‌تعالى:‌‌-ه

 [‌.‌‌33]‌النساء:‌‌چڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڃڄ  ڄ

                                                           

‌.173ينظر:‌علم‌البيان،‌عتيق:‌‌(1)
 .‌2/175ينظر:‌الكشاف:‌‌(2)
 .‌2/175الكشاف:‌‌(3)
‌.‌273‌،4/372،‌و354‌،2/21،‌و353،‌و1/312ينظر:‌الكشاف‌‌(4)
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:‌يدل‌على‌ردّ‌الشيء‌أوله‌على‌آخره،‌أو‌قلبه،‌وقد‌-من‌الناحية‌المعجمية-والركس‌
‌.(1)استدل‌اللغويون‌بهذه‌الآية‌على‌معنى‌الركس

‌الزمخشري:قال‌

أي ردّهم في دكم المشركين كما كانوا بما كسبوا من ارحدادهم ولدوقهم  ))
أو خذلهم دحى  -صفى الله عفيه وسفم-بالمشركين، وادحيالهم عفى الرسول 
 ‌.(2)((أركسوا فيه، لما عفم من مرض قفوبهم 

‌الكفار ‌إلى‌أحكام ل‌المفسرون‌الركس‌بالردّ ‌يتفق‌الزمخشري‌م(3)وأوَّ ع‌،‌وبذا
‌النزعة‌ ‌فيه ‌تتحرك ‌أن ‌قبل ‌الآية، ‌هذه ‌عن ‌كلامه ‌أول ‌في ‌والمفسرين اللغويين
الاعتزالية‌التي‌قادته‌إلى‌تحديد‌دلالة‌الركس‌بالخذلان‌كونه‌وسيلة‌له‌أو‌نتيجة‌عنه،‌

مجاز‌مرسل‌‌–عند‌الزمخشري-فعلاقة‌)الركس‌والخذلان(‌من‌حيث‌الدلالة‌اللغوية‌
عن‌فعل‌الشر‌أو‌إرادته‌أو‌خلقه‌أفعال‌‌-عز‌وجل-‌علاقته‌المسبية؛‌وذلك‌لينزه‌الله

‌العباد.

‌بين‌شيئين‌ ‌الذي‌قد‌يرى‌تشابها  وقد‌يكون‌ذلك‌لعلاقة‌نفسية‌تخضع‌لرؤية‌المتكلم
‌هذه‌ ‌في ‌فيعتمد ‌الأقل، ‌الناس‌على ‌رأي ‌في ‌أو ‌الحال ‌حقيقة ‌في ‌متشابهين غير

ادعاء‌منه‌أن‌هذا‌‌الظاهرة‌على‌مجرد‌الادعاء‌فيشعر‌بأنه‌ليس‌في‌حاجة‌إلى‌قرينة،
‌.(4)هو‌المعنى‌الحقيقي‌للفظ

‌ومثل‌هذا‌يقال‌أيضا ‌في‌بعض‌الأفعال‌التي‌لا‌تدل‌على‌الشر‌دلالة‌قطعية‌مثل:

                                                           

(1)‌‌ ‌المحيط: ‌القاموس ‌115ينظر: ‌المنير: ‌المصباح ،144‌ ‌اللغة ‌مقاييس ‌العرب:‌2/434، ‌لسان ،
1/177‌.‌
‌.‌1/737الكشاف:‌‌(2)
 .‌‌2/33،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل:‌17/111،‌‌مفاتيح‌الغيب:‌5/3ينظر:‌جامع‌البيان:‌‌(3)
تسمى‌ظاهرة‌التعيين‌في‌إطار‌نظرية‌الإشارة،‌ينظر:‌محمد‌محمد‌يونس،‌المعنى‌وظلال‌المعنى،‌دار‌‌(4)

‌.‌627م:‌‌0227المدار‌الإسلامي،‌الطبعة‌الثانية،‌
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‌[.‌4النمل:‌] چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  چ تعالى:‌قوله‌-و

‌فالتزيين‌في‌اللغة‌مشتق‌من‌)زين(‌الذي‌يدلّ‌على‌حسن‌الشي‌وتحسينه‌فالزين‌ضد
‌.(1)الشين،‌والتزيين‌يعني‌تصيير‌الشيء‌حسنا ‌أي‌تحسينه

‌وسهّلها‌ ‌القبيحة ‌الأعمال ‌حبَّب‌إليهم ‌تعالى‌قد ‌أنه ‌في‌معنى‌الآية ‌المفسرون: قال
‌حسنة ‌فرأوها ‌في‌نفوسهم، ‌وزيَّنها ‌(2)عليهم، ‌التزيين‌إلى‌الله‌تعالى‌يرجع‌‌))، سناد وا 

لقت‌نفوسهم‌وعقولهم‌قابلة‌للانفعال‌وقبول‌ما‌تراه‌من‌مساوئ‌ إلى‌أمر‌التكوين،‌أي‌خ 
‌.(3)((الاعتقادات‌والأعمال‌

 قال‌الزمخشري:

ٿ  چ كيف أسند حزيين أعمالهم إلى ذاحه، وقد أسنده إلى الشيطان في قوله  ))

بين الإسنادين فرق، وذلك أنّ إسناده إلى  ))فقرّر‌أن‌‌،(((4)چٿ  ٹ  ٹ  
سناده إلى الله عز وجل مجاز وله طريقان في عفم البيان.  الشيطان دقيقة، وا 
أددهما: أن يكون من المجاز الذي يسمى االسحعارة. والثاني: أن يكون من المجاز 

‌.(5)(( الدكمىّ 
‌إرادة‌ ‌إثبات‌حرية ‌يريد ‌كما ‌إرادته، ‌الله‌عن‌فعل‌الشر‌أو فالزمخشري‌يسعى‌لتنزيه
الإنسان‌في‌خلق‌أفعاله‌الخيرة‌والشريرة،‌واستعان‌بعلم‌البيان‌لإثبات‌رأيه،‌فجعل‌فعل‌

مجازا ‌إما‌من‌باب‌الاستعارة،‌وذلك‌أن‌في‌ترك‌الله‌‌-عز‌وجل-التزيين‌المسند‌لله‌

                                                           

الراغب‌الأصفهاني،‌،‌13/271،‌لسان‌العرب:‌3/41،‌مقاييس‌اللغة:‌1472ينظر:‌القاموس‌المحيط‌‌(1)
ه(،‌772القاسم‌الحسين‌بن‌محمد‌المعروف‌بالراغب‌الأصفهاني،‌)ت‌في‌غريب‌القرآن،‌أبي‌مفردات‌ال

 .‌1/431لبنان،‌د.ط،‌د.ت:-تحقيق‌وضبط:‌محمد‌سيد‌كيلاني،‌دار‌المعرفة،‌بيروت
‌.3/271،‌البحر‌المحيط:‌11/421ينظر:‌جامع‌البيان:‌‌(2)
‌.3/331الكشاف:‌‌(3)
‌.‌24سورة‌النمل:‌من‌الآية‌‌(4)
‌.3/331‌،335الكشاف:‌‌(5)
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‌ ،‌الذي‌سمَّاه‌(1)يشبه‌التزيين،‌أو‌من‌باب‌المجاز‌العقليلهم‌دون‌توفيق‌ولطف‌ما
‌المجاز‌الحكمي،‌وصورة‌هذا‌المجاز‌تظهر‌في‌الخذلان‌وعدم‌التوفيق.

‌ ‌قوله: ‌مثل ‌للمجهول ‌المبنية ‌الأفعال ھ  ھ  ھ  ھ  ے  چ  أما

  چڭ   ڭ   ۇ  ۇ  ۆ   ۆ      چ [،‌وقوله:‌‌122]‌الأنعام:‌ چے

 ‌ [‌.‌35]‌غافر:‌ چڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ڻ  چ وقوله:‌[،‌‌12يونس:‌] 

ل‌الزمخشري‌الفاعل‌إما‌الشيطان‌بوسوسته،‌أو‌أنه‌مسند‌لله‌على‌سبيل‌فيؤوِّ‌
‌ليست‌حسنة‌ ‌لله‌وفي‌ظاهرها ‌المسندة ‌الأفعال ‌يفسِّر‌معظم ‌وبذا الخذلان‌والتخلية،

‌التثبيط ‌الأفعال: ‌تلك ‌من ‌قوله:‌(2)بالخذلان، ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  چ  في

گ  گ     گ  گ  ڳ    چ  في‌قوله‌تعالى:‌(4)والتقييض،‌(3)چۇ  ۆ  

‌.(5)چڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

فالزمخشري‌يفسر‌فعل‌)التزيين(‌وما‌يدخل‌تحته‌من‌أفعال‌مشابهة‌في‌دلالتها‌على‌
‌بالخذلان ‌يفسرها ‌المعتزلة‌قبحا ، ‌يراه ‌بل‌‌ما ‌ليست‌على‌ظاهرها والتخلية،‌على‌أنها
‌مجازية‌إما‌استعارة‌أو‌مجازا ‌مرسلا .‌‌

  

‌-عندهم–ذهب‌المعتزلة‌إلى‌أن‌القول‌بحرية‌الإرادة‌الإنسانية،‌فأفعال‌العباد‌
‌–جل‌في‌علاه–محدثة،‌فعلها‌فاعلوها،‌ولم‌يخلقها‌الله‌عز‌وجل،‌وبذلك‌ينفون‌عنه‌

                                                           

‌بيروت،‌‌(1) ‌العربي، ‌الكتاب ‌دار ‌التنجي، ‌محمد ‌تحقيق: ‌الإعجاز ‌دلائل ‌الجرجاني، ‌عبدالقاهر ينظر:
‌.‌143،‌علم‌البيان:‌223م:‌‌1117الطبعة‌الأولى‌

‌.‌2/215ينظر:‌الكشاف‌‌(2)
‌.‌41سورة‌التوبة:‌من‌الآية‌‌(3)
‌.‌4/111ينظر:‌الكشاف‌‌(4)
‌.‌27سورة‌فصلت:‌من‌الآية‌‌(5)
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فات،‌تنزيها ‌له‌عن‌فعل‌الشر‌أو‌القبيح‌من‌ناحية،‌ولكي‌يكون‌مسؤولية‌تلك‌التصر‌
‌.‌‌(1)للثواب‌معنى‌من‌ناحية‌أخرى

‌تدل‌ ‌ولو‌هذه ‌الشرطية، ‌بــ)لو( ‌المصدرة وقد‌وردت‌العديد‌من‌آيات‌المشيئة
‌على‌تقييد‌إرادة‌العبد،‌مما‌يدحض‌عقيدة‌المعتزلة،‌من‌تلك‌الآيات:‌

  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ٹ ٹ چ ‌-أ

ې  ې    ېۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ۋۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ

‌[‌.‌135]‌الأنعام:‌ چې  ى   

‌.(2)المشيئة‌في‌اللغة:‌الإرادة‌والإيجاد

‌لم‌يكن ‌لم‌يشأ ‌شاء‌الله‌كان‌وما ‌أهل‌السنة‌في‌المشيئة‌أن‌ما ‌عقيدة ‌فكل‌(3)أما ،
رادته‌واختياره‌لذلك‌كونا ،‌وله‌الحكمة‌التامة‌في ‌(4)ذلك‌شيء‌واقع‌بمشيئته‌تعالى‌وا 

‌وقدره‌ ‌الله ‌بقضاء ‌والعصيان ‌والطاعة ‌والإيمان ‌الكفر ‌من ‌المخلوقون ‌فعله ‌ما فكل
‌.ومشيئته

)لو‌شاء(‌،‌والتي‌صدرت‌بمشيئة‌مشروطة‌(5)قال‌الزمخشري‌في‌هذه‌الآية‌وأشباهها
لجاء‌واضطرار،‌وذلك‌سيرا ‌على‌نهج‌المعتزلة‌في‌عقيدتهم‌ بأن‌المشيئة‌مشيئة‌قسر‌وا 

إذ‌‌-عن‌ذلكتعالى‌الله‌-أكثر‌ما‌شاء‌لم‌يقع‌بنفي‌نفوذ‌مشيئة‌الله،‌بل‌يقولون‌إن‌
شاء‌الإيمان‌والصلاح‌من‌جميع‌الخلق،‌فلم‌يؤمن‌ويعمل‌الصالح‌إلا‌القليل،‌فحملوها‌

                                                           

‌.‌3/74،‌‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل:‌1/31،‌الملل‌والنحل:‌323شرح‌الأصول‌الخمسة:‌ينظر:‌‌(1)
 .1/173،‌لسان‌العرب:‌1/212ينظر:‌تاج‌العروس:‌‌(2)
‌.2/37ينظر:‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل:‌‌(3)
‌.‌1/727،‌مفاتيح‌الغيب:‌3/317ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(4)
‌.2/27‌،2/71‌،2/371‌،2/717‌،2/175‌،3/317‌،4/277ينظر:‌الكشاف‌وحاشية‌الانتصاف:‌‌(5)
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،‌وقد‌اعتمد‌قرينة‌لغوية‌إذ‌المشيئة‌في‌اللغة‌لفظ‌عام‌غير‌(1)ارعلى‌القسر‌والإجب
‌وأشباهه‌ ‌السياق ‌هذا ‌في ‌خصّص‌دلالته ‌الزمخشري ‌لكن ‌اختيار، ‌أو ‌بقسر محدد

‌بمعنى‌القسر‌والإجبار‌والإكراه‌.‌

‌[‌.‌11الصافات:‌]  چڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ٹ ٹ چ ‌-ب

‌لـ ‌المعربين ‌بين ‌جدال ‌‌((‌ما‌))دار ‌الآية، ‌هذه ‌أيديولوجية‌في ‌وفق وذلك
يرون‌حملها‌على‌المصدرية،‌وذلك‌أنهم‌لم‌يعبدوا‌هذه‌الأصنام‌‌المعرب،‌فأهل‌السنة

‌ولا‌ ‌في‌تصويرها ‌يتعاونوا ‌فلو‌كان‌كذلك‌لم ‌ليست‌مصورة، ‌حجارة من‌حيث‌كونها
‌أنهم‌إنما‌يعبدونها‌باعتبار‌أشكالها‌وصورها‌ اختصوا‌بعبادتهم‌حجرا ‌دون‌حجر،‌فدلَّ

 .(3)،‌وهذا‌ما‌نص‌عليه‌النحويون(2)ر‌عملهمالتي‌هي‌أث

هنا‌موصولة،‌ولا‌يجوز‌‌((ما‌‌))أما‌المعتزلة‌وعلى‌رأسهم‌الزمخشري‌يرون‌أن‌
بالحجج‌العقلية‌أولا ‌وبمعنى‌‌–عندهم–في‌عقيدتهم‌أن‌تكون‌مصدرية،‌وذلك‌يثبت‌

ولى‌وهي‌الآية‌ثانيا ،‌فكونها‌موصولة‌أي‌وما‌تعملونه‌من‌أعمالكم،‌وحينئذ‌توافق‌الأ

الحظرقة  ))ونصّ‌الزمخشري‌على‌أن‌‌،(4)في‌أنها‌موصولة چۓ  ڭ    چ قوله‌تعالى‌
 .‌(5)((بينهما حعسف وحعصب 

فالزمخشري‌أراد‌أن‌يثبت‌قضية‌خلق‌الأفعال،‌والقرينة‌التي‌استعان‌بها‌هي‌
 الإعراب،‌وعضدها‌بالسياق؛‌لأنه‌بتغيره‌يتغير‌المعنى.‌

                                                           

‌.2/13ينظر:‌الكشاف:‌‌(1)
(2)‌‌ ‌الانتصاف: ‌4/41ينظر:‌حاشية ‌الشيخ‌عادل‌‌نتائج‌الفكر‌،السهيلي، في‌النحو،‌حققه‌وعلق‌عليه:

‌العلمي ‌الكتب ‌دار ‌معوض، ‌محمد ‌علي ‌الشيخ ‌عبدالموجود، ‌أحمد ‌ط-بيروتة، ‌1لبنان، -ه1412،
‌.145:‌م1112

‌.‌‌145‌،143ينظر:‌نتائج‌الفكر:‌‌(3)
‌.4/43‌،41ينظر:‌الكشاف:‌‌(4)
‌.4/41الكشاف:‌‌(5)
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 [‌.‌2]‌التغابن:‌‌چ ٹ    ٹڤ   ڤٹ ٹ چ  ‌-ج

الكفر‌في‌اللغة:‌الستر‌والتغطية،‌والكفر‌ضد‌الإيمان،‌سمي‌به‌لأنه‌تغطية‌الحق،‌
‌.(1)وكفر‌النعمة:‌جحدها،‌وهو‌ضد‌الشكر

قال‌المفسرون:‌المعنى‌أن‌الله‌هو‌الذي‌خلقكم‌وقدَّر‌على‌قوم‌منكم‌الكفر،‌وعلى‌قوم‌

‌ چہ  ہ   ھ  ھچ منكم‌الإيمان،‌ثم‌بعد‌ذلك‌يهدي‌كلا ‌لما‌قدَّره‌عليه‌كما‌قال:‌
‌ ‌الأعلى: ‌ويسَّر‌المؤمن‌للعمل‌بالإيمان‌3] ‌فيسَّر‌الكافر‌إلى‌العمل‌بالكفر، ،](2)‌،

كفره‌فعل‌له‌وكسب،‌و‌والجمهور‌من‌الأمة:‌إن‌الله‌خلق‌الكافر،والذي‌عليه‌الأئمة‌
‌أن‌الله‌خالق‌ ‌مع ‌وكسب، ‌فعل‌له يمانه ‌وا  ‌وخلق‌المؤمن، ‌أن‌الله‌خالق‌الكفر، مع
الإيمان،‌والكافر‌يكفر‌ويختار‌الكفر‌بعد‌خلق‌الله‌إياه؛‌لأن‌الله‌تعالى‌قدَّر‌ذلك‌عليه‌

‌من ‌واحد ‌كل ‌من ‌يوجد ‌أن ‌يجوز ‌ولا ‌منه، ‌وعلمه‌وعلمه ‌عليه ‌قدّر ‌الذي ‌غير هما
‌.(3)منه

‌قال‌الزمخشري:‌

أي فمنكم آت بالكظر وفاعل له، ومنكم آت بالإيمان وفاعل له... والدليل عفيه  ))

يمانكم الفذين هما من  چٹ  ڤ  ڤ  ڤ  چ قوله:   أي: عالم بكظركم وا 
‌.(4)(( عمفكم

‌الفاعل ‌اسم ‌دلالة ‌آت‌‌(5)فجعل ‌الكافر ‌الإنسان ‌إن ‌أي ‌باب‌الحقيقة؛ ‌من ‌كافر" "
‌يحسن‌أن‌يعاقب‌عليه،‌وكذلك‌المؤمن‌آت‌بالإيمان‌وفاعل‌ بالكفر‌وفاعل‌له،‌ولذا

                                                           

‌.7/144،‌لسان‌العرب‌7/111ينظر:‌مقاييس‌اللغة:‌‌(1)
 .3/117ينظر:‌أضواء‌البيان:‌‌(2)
 .‌13/133ينظر:‌جامع‌البيان:‌‌(3)
‌.‌‌4‌/733الكشاف:‌‌(4)
‌.‌‌3/173ل‌صيغة‌اسم‌الفاعل‌على‌الحدث‌وصاحبه‌الذي‌قام‌به،‌ينظر:‌الخصائص‌تد‌(5)
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له،‌لذا‌يحسن‌أن‌يثاب‌عليه،‌وهذا‌ما‌تدعو‌إليه‌النظرة‌العقلية‌التي‌يعتمدها‌المعتزلة‌
‌.‌(1)في‌تأويلهم‌للقرآن

‌لفظية ‌بقرينة ‌استعان ‌الصيغة‌فالزمخشري ‌مبنى ‌سياقية،‌(2)وهي ‌بقرينة ‌وعضدها ،
له‌بالعالم‌بأعمال‌خلقهِ‌التي‌هي‌صنعهم،‌ليثبت‌ وهي‌ختام‌الآية‌باسم‌"البصير"،‌فأوَّ
مذهبه‌في‌خلق‌الأفعال.‌وعند‌أهل‌السنة‌دلالة‌"كافر"‌مجاز؛‌لأنه‌يتصف‌به‌وليس‌

‌خالق‌له.‌‌‌

 

‌ويجب‌من‌‌-عز‌وجل-ترى‌المعتزلة‌أن‌الله‌ لا‌يفعل‌إلا‌الصلاح‌والخير،
 .‌(3)مراعة‌مصالح‌العباد‌–جل‌في‌علاه–حيث‌حكمته‌

‌[‌.‌‌‌1]‌النحل:‌ چڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ٹ ٹ چ ‌-د

‌له،‌‌القصد ‌وقصدت ‌إليه ‌وقصدت ‌قصدته ‌تقول ‌الشيء، ‌إتيان ‌اللغة: في
‌استقامة‌ ‌والقصد ‌يسيرة، ‌أي ‌قاصدة، ‌ليلة ‌الماء ‌وبين ‌بيننا ‌يقال ‌القريب، والقاصد:

‌.‌(4)الطريق،‌فالطريق‌القاصد‌السهل‌البيّن‌المستقيم

‌ذكر‌من‌ ‌الآية‌على‌السياق،‌أي‌أن‌الله‌تعالى‌لما ‌المفسرون‌في‌تأويل‌هذه اعتمد

‌ ‌قوله: ‌في ‌الحسية ‌السبل ‌في ‌عليه ‌ي سَار ‌ما ٺ  ٿ   ٿ  چالحيوانات

،‌شرع‌في‌ذكر‌الطرق‌التي‌يسلكها‌الناس‌إليه،‌فبيّن‌أن‌الحق‌منها‌چ...ٿ 
ما‌هي‌موصلة‌إليه،‌فمعنى‌قاصد:‌مستقيم،‌وغير‌قاصد‌هو‌الجائر،‌أي‌حائد‌مائل‌

                                                           

‌.‌‌‌312ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة:‌‌(1)
‌.‌‌217ينظر:‌اللغة‌العربية‌معناها‌ومبناها:‌‌(2)
‌.‌‌‌1/31ينظر:‌الملل‌والنحل:‌‌(3)
‌.‌‌3/373،‌لسان‌العرب:‌1/31العروس:‌‌،‌‌تاج2/724‌،727ينظر:‌الصحاح:‌‌(4)



 الفصل الثاني

-69- 
 

‌فالمراد‌أن‌على‌الله‌‌ويريد‌به‌طريق‌اليهود‌والنصارى‌وغيرهم،،‌(1)زائغ‌عن‌الحق "
‌كيفية‌ ‌يبيّن ‌أن ‌فأما ‌الحق‌والمذهب‌الصحيح ‌الدين ‌يبيِّن ‌أن ‌والكرم بحسب‌الفضل

‌.(2)الإغواء‌والإضلال‌فذلك‌غير‌واجب‌"

‌كانت‌ ‌فلو ‌للجنس، ‌وليست ‌الشرع، ‌سبيل ‌وهي ‌للعهد، ‌)السَّبِيلِ( ‌في والألف‌واللام
‌جائر،‌كأنه‌قال:‌ومن‌السبيل‌جائ ن‌كان‌لم‌للجنس‌لم‌يكن‌فيها ‌وا  ‌فأعاد‌عليها ر،

‌بالمعنى ‌)السَّبِيلِ( ‌لفظة ‌لتضمن ‌ذكر ‌له ‌في‌يجر ‌الضمير ‌يعود ‌أن ‌ويحتمل ‌لها،
‌فرق‌ ‌المراد ‌ويكون ‌للتبعيض، ‌)من( ‌وتكون ‌المذكورة، ‌الشرع ‌سبيل ‌على )مِنْها(

،‌كأنه‌قال‌ومن‌شعبها‌جائر،‌وقوله‌-صلى‌الله‌عليه‌وسلم-الضلالة‌من‌أمة‌محمد‌

‌في‌‌چڄ  ڄ  ڄ   ڃچ ‌لخلق‌الهداية ‌معناه ‌جميعا  ‌يضل‌قلوبكم ‌ولم
 .(3)أحد

‌قال‌الزمخشري:‌

، چ  ڄڦ  ڦچ )) المراد بالسبيل: الجنس، ولذلك أضاف إليها القصد، وقال: 

والقصد مصدر بمعنى الظاعل وهو القاصد. يقال: سبيل قصد وقاصد، أي: مسحقيم، 

ڤ  ڤ  ڦ  چ السالك ال يعدل عنه. ومعنى قوله:  كأنه يقصد الوجه الذي يؤمّه

ې   ې   چ  أنّ هداية الطريق الموصل إلى الدق واجبة عفيه، كقوله: چڦ 

 . (4)چې

                                                           

،‌التحرير‌1/153،‌مفاتيح‌الغيب:‌3/221،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل:‌4/431ينظر:‌ابن‌كثير:‌‌(1)
 .14/112والتنوير:‌

 .‌‌11/153مفاتيح‌الغيب:‌‌(2)
‌بيرو‌‌(3) ‌الكتب‌العلمية، ‌دار ‌محمد، ‌عبدالسلام ‌تحقيق: ‌الوجيز، ‌المحرر ‌ابن‌عطية، ‌الطبعة‌ينظر: ت،

 .1/717،‌البحر‌المحيط:‌3/311م:‌‌2771الأولى،‌
‌.‌12سورة‌الليل:‌الآية‌‌(4)
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قفت: لم غيَّر أسفوب الكلام في قوله وَمِنْها جائِرٌ؟ قفت: ليعفم ما يجوز  فإن
إضافحه إليه من السبيفين وما ال يجوز، ولو كان الأمر كما حزعم المجبرة لقيل: 

 : ومنكم(1)وعفى الله قصد السبيل وعفيه جائرها أو وعفيه الجائر. وقرأ عبدالله

ڄ  چ بسوء اخحياره، والله بريء منه جائر، يعني: ومنكم جائر جار عن القصد 

لجاء چڄ  ڄ   ڃ ‌.‌(2)(( قسراً وا 

‌فيه،‌ ‌الواردة ‌السياق ‌ليتماشى‌ذلك‌مع ‌في‌الاستقامة، ‌القصد ‌الزمخشري‌دلالة حدد
‌فيكون‌واجب‌الله‌هداية‌عباده‌إلى‌طريق‌الحق،‌وهذا‌ما‌عليه‌مذهب‌الزمخشري.

فالزمخشري‌استعان‌بقرينة‌صرفية‌وهي‌جعل‌"‌ال‌"‌للجنس‌لا‌للعهد؛‌واستدل‌على‌
‌نقلية‌ ‌والأخرى ‌الاستقامة، ‌والذي‌يعني ‌للقصد ‌إضافتها ‌وهي ‌نحوية ‌بقرينة صحتها

،‌وذلك‌لتكون‌دلالتها‌موافقة‌لمذهبه‌في‌وجوب‌چې    ې   ې چ وهي‌قوله‌تعالى‌
‌الهداية‌على‌الله.‌

فلم‌‌چ  ڄڦ  ڦچ الشر‌استدل‌بتغيير‌الأسلوب‌في‌قوله:‌ولتنزيه‌الله‌عن‌فعل‌
يقل:‌وعلى‌الله‌جائرها،‌فعلى‌الله‌السبيل‌المستقيم،‌وليس‌عليه‌جائرها،‌واستدل‌على‌

‌قوله‌بقراءة‌عبدالله‌بن‌مسعود:‌"‌ومنكم‌جائر‌":‌أي‌جار‌بسوء‌اختياره‌.‌

‌

‌
 

                                                           

صلى‌-عبد‌الله‌بن‌مسعود‌بن‌غافل‌بن‌حبيب‌الهذلي،‌من‌السابقين‌الأولين‌وكان‌يخدم‌الرسول‌‌هو(1) 
‌وسلم ‌عليه ‌-الله ‌ت ‌بالقرآن، ‌جهر ‌من ‌أول ‌وهو ،32‌‌ ‌الأعلام: ‌ينظر: ‌الغابة:‌4/135هـــ، ‌أسد ،

2/151‌ ‌الجزريا، ‌النهاية‌،بن ‌العلمي‌غاية ‌الكتب ‌دار ‌القراء، ‌طبقات ‌بيروتفي ‌ط-ة، ،‌1لبنان،
‌.‌1/473:‌م2771-ه1423

‌.‌2/752‌،753الكشاف:‌‌(2)
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 المبحث الثالث:

 والوعيدالوعد القرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

‌

ــــد‌وعــــد‌المطيعــــين‌ ــــه‌أن‌الله‌ق ــــة؛‌وفي ــــث‌مــــن‌أصــــول‌المعتزل هــــو‌الأصــــل‌الثال
بالثواب،‌وتوعَّد‌العصاة‌بالعقاب،‌وواجب‌عليه‌الوفاء‌بوعده‌ووعيده؛‌إذ‌لا‌يجوز‌عليـه‌
ذا‌خــرج‌المــؤمن‌مرتكــب‌الكبيــرة‌مــن‌غيــر‌توبــة‌اســتحق‌الخلــود‌فــي‌ الخلــف‌والكــذب،‌وا 

‌.‌(1)اب‌الكفارالنار،‌لكن‌عقابه‌يكون‌أخف‌من‌عق

‌[.80النساء:] چ  ئېئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېٹ ٹ چ 

الوقوع‌في‌اللغة:‌السقوط،‌والنزول‌،‌باختلاف‌حرف‌الجر‌المستعمل‌معـه،‌فوقـع‌مـن:‌
أي‌ســـقط،‌ووقـــع‌عـــن‌أو‌علـــى:‌بمعنـــى‌نـــزل،‌وقـــد‌يعنـــي‌الوجـــوب‌والثبـــوت،‌منـــه‌قولـــه‌

 وجـــــــب‌وثبـــــــت،‌‌:أي چڎ   ڎ  ڈ  چ واجـــــــب،‌‌:أي چۓ   ۓ  ڭ  ڭ  چ  تعـــــــالى:

‌.‌‌(2)ثبت‌:أي چئې  ئى  چ 

العلـم‌‌ملَكـن‌بحكـقال‌المفسرون‌فـي‌تأويـل‌هـذه‌الآيـة:‌أي‌وجـب‌وحصـل‌أجـره،‌
،‌وعبّـر‌عــن‌ذلــك‌بـــ)‌وقــع(‌للمبالغــة‌ســتحقاقل‌وَالكــرم،‌لَا‌بِحكــم‌الاضّــفَ‌وَالت‌بإيفـاء‌الوعــد

‌.‌‌(3)في‌ثبوت‌الأجر‌ولزومه

: الوجـوب ودقيقـة عفيـه، ثوابـه وجـب فقـد الفَّـهِ  عَفَى أَجْرُهُ  وَقَعَ  قَدْ  ))‌:قال‌الزمخشري
 : والمعنـى. قرصـها سـقط: الشـمس ووجبت (4) (جُنُوبُها وَجَبَتْ  فَإِذا) والسقوط الوقوع

‌

                                                           

‌.‌‌‌2/22‌،21،‌الفصل‌في‌الملل‌والنحل‌6/39،‌الملل‌والنحل‌632ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة‌‌(1)
‌.‌‌‌3/220،‌لسان‌العرب‌00/316،‌تاج‌العروس‌1/633ينظر:‌مقاييس‌اللغة‌‌(2)
(3)‌‌ ‌كثير ‌ابن ‌‌،0/321ينظر: ‌السنة، ‌أهل ‌6/296تأويلات ،‌ ‌المحيط ‌الغيب‌2/22البحر ‌مفاتيح ،

66/693‌‌‌.‌
(4)‌‌ ‌الحج‌من‌الآية ‌ومعن01سورة ينظر:‌‌الروح،‌زوال‌عن‌كناية‌وهو‌،الَأرض‌إِلَى‌سقطت‌ت:بوج‌ى،

‌.‌‌‌67/012التحرير‌والتنوير‌



 الفصل الثاني

-72- 
 

‌.‌(1) (( عفيه واجب وذلك يثيبه كيف الفَّه عفم فقد

وجـوب‌الثـواب‌مـن‌حـين‌أراد‌إثبـات‌‌وجـب‌بأنهـا‌بمعنـىفقد‌حـدد‌الزمخشـري‌دلالـة‌وقـع‌
للمؤمن‌إذا‌خرج‌من‌الدنيا‌على‌طاعة،‌فاستعان‌بقرينة‌معجمية‌حـين‌بـيّن‌المـدلول‌الله‌

ــر‌اللفــظ‌المــذكور‌فــي‌ اللغــوي‌للّفظــة،‌فقــال‌حقيقــة‌الوجــوب‌الوقــوع،‌وكــان‌حريــا ‌أن‌يفسِّ
الآيـــة‌وهـــو‌الوقـــوع‌فيقـــول:‌وحقيقـــة‌الوقـــوع‌الوجـــوب‌،‌لكنـــه‌فسّـــر‌لفـــظ‌)الوقـــوع(‌بلفـــظ‌

على‌الله(؛‌لتكبيل‌ذهن‌المتلقي‌عن‌إيـراد‌أي‌معنـى‌مستعمل‌في‌مذهبه‌وهو‌)الوجوب‌
آخـــر‌للوقـــوع‌غيـــر‌الوجــــوب،‌واســـتوحى‌دلالـــة‌الوجـــوب‌أيضــــا ‌مـــن‌‌اســـم‌فعـــل‌الأمــــر‌

،‌ليثبـــت‌اعتقـــاده‌فـــي‌الوعـــد‌(2)المنقـــول‌مـــن‌الجـــار‌والمجـــرور‌والـــذي‌يـــدل‌علـــى‌الإلـــزام
‌واجبا .‌‌والوعيد،‌بحيث‌أن‌الله‌لما‌ألزم‌نفسه‌بهذا‌التفضل‌صار‌التفضل‌في‌حقه‌

ٺ      ٺ    ٺٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀچ وفــي‌قولــه‌تعــالى:‌

‌[.1:هود] چٺ  ٿ  ٿ  

ل‌بـــأرزاق‌المخلوقـــات‌مـــن‌متكفّـــ‌أنـــه‌الَىتعـــ‌قـــال‌المفســـرون:‌فـــي‌الآيـــة‌إخبـــار‌مـــن‌الله‌
ومسـتودعها‌أي‌‌سائر‌دواب‌الأرض‌صغيرها‌وكبيرها‌بحريها‌وبريها‌وأنه‌يعلم‌مستقرها

‌‌ولكــن‌،والوجــوب‌اللــزوم‌علــى‌تــدل (عَلَــى)،‌ولفظــة‌يعلــم‌أيــن‌منتهــى‌ســيرها‌فــي‌الأرض
نمـــاو‌‌،شـــيئا ‌‌أحـــد‌يلزمـــه‌لا‌الله ‌قولـــه‌إليـــه‌أشـــار‌كمـــا‌،كوتكفّلـــه‌ذلـــ‌بنفســـه‌التزامـــه‌هـــو‌ا 

حسانا ‌‌چ  ڃڄ  ڃچ :‌تعالى ‌.(3)فهو‌واجب‌عدلا ‌وفضلا ‌وا 

 قال‌الزمخشري:

نمـــا هـــو حظضـــل؟ قفـــت:  إن ))  قفـــت: كيـــف قـــال عَفَـــى الفَّـــهِ رِزْقُهـــا بفظـــظ الوجـــوب وا 
‌

                                                           

‌.‌6/121الكشاف‌‌(1)
(2)‌‌ ‌دار ‌يوسف‌البقاعي، ‌تح: ‌ابن‌هشام، ‌ابن‌مالك، ‌أوضح‌المسالك‌على‌ألفية الكتاب‌العربي،‌ينظر:

‌.‌3/72م،‌6999
‌.‌‌1/60،‌‌التحرير‌والتنوير‌1/602،‌البحر‌المحيط‌61/022،‌الطبري2/012ينظر:‌تفسير‌ابن‌كثير‌‌(3)
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ــ ــه لمــا ضــمن أن يحظضّ ــذور هــو حظضــل إال أن ــاً كن ــيهم، رجــع الحظضــل واجب ــه عف  ل ب
‌.(1)(( العباد

فقرّر‌حقيقة‌مفادها‌دلالة‌الوجوب‌من‌الجار‌والمجرور‌)على‌الله(‌وبنى‌عليها‌تسـاؤلا ،‌
وأجــاب‌عليــه‌بالقيــاس‌العقلــي،‌فجعــل‌وجــوب‌الــرزق‌مــن‌الله‌‌كوجــوب‌مــا‌نــذره‌العبــاد‌

وتســـيير‌وجهـــة‌‌التـــدرجفـــأوجبوه‌علـــى‌أنفســـهم،‌وهـــذا‌مـــن‌تفـــنّن‌المتكلّمـــين‌فـــي‌أســـاليب‌
لزمخشري‌أراد‌أن‌يثبت‌وجوب‌الثـواب‌مـن‌الله‌فاسـتعان‌،‌فا(2)الخطاب‌نحو‌ما‌يريدونه

بقرينة‌نحوية‌وهي‌اسم‌فعل‌الأمر‌المنقول‌من‌الجـار‌والمجـرور،‌وقرينـة‌عقليـة‌متمثلـة‌
‌في‌القياس؛‌ليثبت‌اعتقاده‌في‌الوعد‌والوعيد.

 قولـه:‌تمدة‌مـن‌)علـى(‌فـي‌عـدة‌مواضـع‌منهـاوقد‌أورد‌الزمخشري‌دلالـة‌الوجـوب‌المسـ

‌.‌‌چچ  چ  چ  چچ وقوله‌تعالى:‌‌،(3)چڤ  ڤ  ڦ  ڦ  چ 

‌.(4)((حعالى لهؤالء  الفَّه عفى واجب والغظران القبول إنما يعنى ))فقال‌الزمخشري:‌

‌لتفضّــ‌مهمــا‌تعــالى‌اللَّــه‌أنهــذا‌القــول،‌لأنهــم‌يعتقــدون‌‌(5)وأهــل‌الســنة‌يبطلــون
نمـا‌وعـدهم‌،مـنهم‌سـابق‌استحقاق‌عن‌لا‌فهو ‌هـذا‌ووقـوع‌النصـوح،‌التوبـة‌قبـول‌اللَّـه‌وا 

‌.(6)صدق‌الخبر،‌ومعنى‌وجوبه‌كقولهم‌)وجود‌الله‌واجب(‌ضرورة‌واجب‌الموعود

                                                           

‌.‌2/356الكشاف‌‌(1)
‌الفنقلة‌(2) ‌على ‌المبني ‌المركب ‌الاستفهام ‌يستعملها‌‌يعد ‌التي ‌الوسائل ‌أكثر ‌من ‌قلت....قلت...( )أن

الزمخشري‌للسيطرة‌على‌ذهن‌المتلقي،‌ينظر:‌تأويل‌القرآن‌عند‌المعتزلة،‌خالد‌سوماني،‌جامعة‌مولود‌
‌.‌602م،‌‌0266معمري،‌الجزائر‌

‌.‌21ينظر:‌المبحث‌الثاني‌من‌هذا‌الفصل‌ص‌(3)
‌.‌6/273الكشاف‌‌(4)
،‌وأبطل‌الرازي‌قول‌المعتزلة‌من‌عدة‌وجوه‌في‌تفسيره‌هذه‌311قيدة‌الطحاوية‌ينظر:‌تهذيب‌شرح‌الع‌(5)

‌‌.62/1الآية،‌ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌
‌‌.6/273ينظر:‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف،‌‌(6)
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فالزمخشـري‌أراد‌أن‌ي ثبــت‌وجــوب‌قبــول‌التوبــة‌علــى‌الله،‌فاســتعان‌بقرينــة‌لفظيــة‌نحويــة‌
وهـــي‌دلالـــة‌اســـم‌فعـــل‌الأمـــر‌)علـــى‌الله(‌المنقـــول‌مـــن‌الجـــار‌والمجـــرور‌علـــى‌الإلـــزام؛‌

‌معتقده‌في‌الوعد‌والوعيد.ليثبت‌

قولـــه‌وفـــي‌ســـياق‌إثبـــات‌وجـــوب‌الثـــواب‌مـــن‌الله‌فسّـــر‌الزمخشـــري‌المـــنّ‌بالتفضّـــل‌فـــي‌

‌[.3:‌فصلت]‌‌چگ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ       ڱ  ڱ  ڱچ تعالى:‌

‌القطـعفـا ؛‌للمنّ‌ وبالرجوع‌لدلالة‌اللفظ‌اللغوية‌نجد‌المعاجم‌قد‌أوردت‌معان‌عدة ،‌لمَنُّ
فمـن‌‌،‌ولهـذه‌المعـاني‌اشـتقاقات‌أخـرى؛‌الذي‌يسقط‌من‌السماء،‌و‌العطاءو‌‌،الاعتداد‌و‌

‌(1)،‌ومن‌القطع‌المنون‌والمنية.المِنَّة ‌العطاء‌المنّان‌و‌

القطــع‌،‌و)غيــر‌ممنــون(‌أي‌بِمَعْنَــى‌‌المــنِّ‌‌اسْــم ‌مَفْع ــولٍ‌مِــنْ‌وعنــد‌المفســرين:‌الممنــون‌
،‌فـــي‌حـــين‌أوردوا‌معنـــى‌آخـــر‌للمـــنّ‌وهـــو‌التفضّـــل‌(2)غيـــر‌مقطـــوع،‌أو‌غيـــر‌محســـوب

‌،(3) چتح  تخ  تم  چ :‌نـى‌الأول‌بآيـات‌أخـرى‌مثـل‌قولـهاستدلوا‌علـى‌تـرجيح‌‌المع
‌.(4)واحد‌معنى‌المجذوذ‌والممنون‌أَن‌ي علَم‌فبها‌مَقطوع،‌غير‌أَي

. الحظضـل يمنّ  إنما لأنه عفيهم يمنّ  ال: وقيل. المقطوع: الممنون ))قال‌الزمخشـري:‌
‌(5).((أداؤه  فدق الأجر فأما

؛‌الأول:‌القطـع،‌وهـو‌المعنـى‌المقـدّم‌عنـد‌المفسـرين،‌ فقد‌أورد‌الزمخشـري‌معنيـين‌للمـنِّ
وهــو‌)التفضّــل(،‌فغيــر‌ممنــون‌أي‌غيــر‌متفضّــل‌بــه‌‌وأورد‌معنــى‌آخــر‌ملائمــا ‌لعقيدتــه

عليكم‌بصيغة‌التمريض‌معولا ‌علـى‌الدلالـة‌المعجميـة‌للفـظ،‌فالزمخشـري‌أراد‌أن‌يثبـت‌
‌وجوب‌ثواب‌المحسن.‌‌ ‌من‌خلال‌تأويله‌للمنِّ

                                                           

‌‌.339،‌لسان‌العرب‌1/0027ينظر:‌الصحاح‌‌(1)
‌.07/123مفاتيح‌الغيب‌‌،1/1،‌المحرر‌الوجيز7/612ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(2)
‌‌.623سورة‌هود‌‌(3)
‌‌.0/66‌،60ينظر:‌أضواء‌البيان‌‌(4)
‌‌.2/630الكشاف‌‌(5)
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‌[.3]القلم:‌چگ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  چ وكذا‌في‌قوله‌تعالى:‌

‌.‌‌(1)عظيم‌الذي‌لا‌ينقطع‌ولا‌ينقصقال‌المفسرون:‌الأجر‌غير‌الممنون‌هو‌الثواب‌ال

تح  چ : كقولـه مقطـوع غيـر مَمْنُـونٍ  غَيْـرَ  لثوابـا ))قال‌الزمخشـري‌فـي‌تفسـره‌للآيـة:‌

 ولــيس عمفــك، عفــى حســحوجبه ثــواب لأنــه بــه، عفيــك ممنــون غيــر أو چتخ  تم  
نما ابحداء، بحظضّل ‌(2).((الأعمال  عفى الأجور ال الظواضل حمنّ  وا 

فكــون‌المــنّ‌مشــتركا ‌لفظيــا ‌فــتح‌المجــال‌أمــام‌الزمخشــري‌ليثبــت‌وجــوب‌إثابــة‌المحســن،‌
وعقاب‌المسيء،‌فالزمخشري‌استعان‌بقرينة‌لفظية‌وهي‌الرجوع‌للمـدلول‌اللغـوي‌للفظـة‌

‌)المن(‌ليثبت‌معتقده‌في‌الوعد‌والوعيد.‌

‌‌‌[.23:الأعراف] چئي  بج  بح  بخ  بم        بىچ قال‌تعالى:‌

بلـــــة‌أو‌التعـــــويض(‌وهـــــي‌الداخلـــــة‌علـــــى‌ســـــمى‌اللغويـــــون‌البـــــاء‌فـــــي‌الآيـــــة‌)بـــــاء‌المقا
‌فِـي‌الْجَمِيـع‌قَالَ‌‌وكما‌،الْم عْتَزلَة‌قَالَت‌كَمَا‌السَّبَبِيَّة‌بَاء‌يقدّروها‌وَلمالأعواض‌والأثمان،‌

ــن »قولــه‌صــلى‌الله‌عليــه‌وســلم:‌ ــدْخل ل ــة أدــدكُم ي ــهِ  الْجنَّ المعطــي‌لأن‌؛‌"‌« (3)بِعَمَفِ
ــــيَّ‌‌،بــــدون‌الســــبب‌ ب‌فــــلا‌يوجــــدوأمــــا‌المســــبّ‌‌،بعــــوض‌قــــد‌يعطــــي‌مجانــــا ‌ ــــه‌وقــــد‌تب ‌ن‌أن

،‌وهـذا‌‌(4)"‌بـين‌الأدلـة‌لا‌تعارض‌بين‌الحديث‌والآيـة‌لاخـتلاف‌محملـي‌البـاءين‌جمعـا ‌
مـــا‌عليـــه‌المفســـرون‌فـــي‌تأويـــل‌البـــاء‌فـــي‌الآيـــة؛‌فقـــالوا‌البـــاء‌للســـبب‌المجـــازي،‌الـــذي‌

                                                           

‌.62/031،‌البحر‌المحيط‌03/103،‌جامع‌البيان‌3/021ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(1)
‌‌.2/173الكشاف،‌‌(2)
‌مسنده،‌(3) ‌في ‌أحمد ‌‌أخرجه ‌الأرنؤوط ‌شعيب ‌طو‌حققه: ‌الرسالة، ‌مؤسسة ‌مرشد، ‌6عادل :‌م0226،

0/011‌،273.‌‌
‌المكتبة‌‌(4) ‌الحميد، ‌عبد ‌الدين ‌محيي ‌محمد ‌تحقيق: ‌الأعاريب، ‌كتب ‌عن ‌اللبيب ‌مغني ‌هشام، ابن

‌‌.6/606‌،600م:‌6990العصرية،‌بيروت،‌



 الفصل الثاني

-76- 
 

يقتضي‌أن‌إعطاء‌منازل‌الجنة‌هو‌من‌الله‌بمنزلة‌الشكر‌والثواب‌على‌أعمالهم‌ولـيس‌
 .(1)(‌مجازا ‌من‌باب‌الاستعارةباء‌السببية‌عبّر‌عنها‌بــ)فتعاوض‌ولا‌تقابل‌
ـــا ))قـــال‌الزمخشـــري:‌ ـــحم بم ـــون: كن ـــالكم بســـبب حعمف ـــ ال ،أعم ـــا لبالحظضّ ـــول كم   حق

السنة‌الذين‌يرون‌دخول‌الجنة‌بفضـل‌الله‌واقتسـامها‌،‌يريد‌بالمبطلة‌أهل‌(2)((المبطفة 
،‌معتمـــدا ‌فـــي‌تأويلـــه‌علــى‌قرينـــة‌لفظيـــة‌وهـــي‌إعــراب‌)البـــاء(‌فـــي‌)بمـــا‌كنـــتم‌(3)بالعمــل

تعملــون(‌بجعلهـــا‌ســـببية‌أي‌بســبب‌أعمـــالكم،‌فالزمخشـــري‌اســتعان‌بقرينـــة‌لفظيـــة‌وهـــي‌
ن‌تحديـد‌دلالـة‌الإعراب؛‌ليثبت‌مذهبه‌في‌دخول‌الجنة‌بالعمل،‌وفي‌سياق‌الحـديث‌عـ

البــــاء‌فــــي‌الآيــــة‌يعــــد‌كــــلا‌تــــوجيهي‌المعتزلــــة‌وأهــــل‌الســــنة‌صــــحيح‌مــــن‌حيــــث‌اللغــــة،‌
‌.‌‌(4)والاعتقاد‌هو‌ما‌يوجه‌النص‌في‌مثل‌هذه‌المسائل

‌[31]فاطر:‌ چڳ  ڱ    ڱ  ڱ  چ وفي‌قوله‌تعالى:‌

:‌والإفضـال‌والنقيصـة‌فهـو‌يـدل‌علـى‌الزيـادة‌والخيـر،‌النقص‌الفضل‌في‌اللغة:‌خلاف
ــل‌الإحســان،‌والفِضَــال ــله‌،الفَضْــل‌فــي‌التَّمــازِي‌:والتَّفاض  ــل‌مَــزَّاه‌:وفَضَّ ‌بــين‌،‌والتَّفاض 

ـــل‌مـــن‌أَفضَـــل‌بعضـــهم‌يكـــون‌أَن‌:القـــوم ‌علـــى‌الفَضْـــل‌يـــدَّعي‌الـــذي‌:بعـــض،‌والمتفضِّ
‌‌‌.(5)أَقرانه،‌والتفضل‌يكون‌في‌المنزلة‌والقدر،‌أو‌بمعنى‌الإفضال‌والتطوّل

‌مـن‌بـه‌أثيـب‌مهمـا‌وأنـه‌،شيئا ‌‌بطاعته‌اللَّه‌على‌يستحق‌لا‌المطيعرأى‌المفسرون‌"أن‌
،‌‌(6)"ثابـــت‌اســـتحقاق‌عـــن‌لا‌اللَّـــه‌مـــن‌فضـــل‌فـــذاك‌النـــار،‌مـــن‌والنجـــاة‌الجنـــة‌دخـــول

                                                           

‌‌.3/632،‌التحرير‌والتنوير1/11ينظر:‌البحر‌المحيط‌‌(1)
‌‌.0/626الكشاف‌‌(2)
‌‌.1/11،‌البحر‌المحيط‌‌0/620ينظر:‌حاشية‌المرزوقي‌على‌الكشاف‌‌(3)
‌‌.063ينظر:‌الدراسات‌النحوية‌واللغوية‌عند‌الزمخشري:‌‌(4)
‌‌.66/120،‌لسان‌العرب‌2/123،‌مقاييس‌اللغة‌1/6796ينظر:‌الصحاح‌‌(5)
‌‌.3/191حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(6)
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فقوله:‌من‌فضله‌أي‌من‌إنعامه‌وتفضله،‌إذ‌لا‌واجب‌عليه،‌وأعمـالهم‌لا‌تسـاوي‌نعـيم‌
‌.‌‌(1)الجنة

،‌وهــذا‌يــدحض‌معتقــد‌الزمخشــري‌بفضــل‌الله‌دخــول‌الجنــةفظــاهر‌الآيــة‌يــدل‌علــى‌أن‌
فضــاله، مــن  :مِــنْ فَضْــفِهِ ‌))الــذي‌حــدّد‌دلالــة‌الفضــل‌بالعطــاء‌فقــال:‌ مــن عطائــه وا 

ل، لأن قولهم: لظلان فضول عفى قومه وفواضل، وليس من الظضل الذي هو الحظضّـ
‌.(2)((ع كالحبرّ  لالثواب بمنزلة الأجر المسحدق، والحظضّ 

فالفضل‌عند‌الزمخشـري‌بمعنـى‌العطـاء،‌ويريـد‌بـه‌ثـواب‌الإنسـان‌علـى‌أعمالـه،‌ولـيس‌
‌التفضّل‌الذي‌يعنى‌الإحسان‌ابتداء‌دون‌مقابل.‌

اعتمـــد‌الزمخشـــري‌قرينـــة‌لفظيـــة‌وهـــي‌التعويـــل‌علـــى‌أحـــد‌الـــدلالات‌المعجميـــة‌اللغويـــة‌
ب‌علـى‌للفظة‌)فضل(‌وهو‌العطـاء‌ليبـرهن‌علـى‌أن‌دخـول‌المـؤمن‌المطيـع‌الجنـة‌واجـ

حسـان‌حينمـا‌أوّل‌الفضـل‌بالعطـاء،‌واسـتدل‌علـى‌ذلـك‌بشــاهد‌ الله‌ولـيس‌تفضـلا ‌منـه‌وا 
‌نثري‌من‌كلام‌العرب‌)لفلان‌فضول‌على‌قومه‌وفواضل(.‌‌‌‌

ها‌بعضهم‌للمؤمنين،‌فهي‌عندهم‌زيادة‌درجات‌وليست‌ أنكر‌المعتزلة‌الشفاعة،‌وخصَّ
قولون‌بالشفاعة‌لأهل‌المعاصي‌تخفيفا ‌من‌للعصاة،‌وخالفوا‌بذلك‌أهل‌السنة‌الذين‌ي

‌.‌(3)عذابهم

ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  چ قال‌تعالى:‌‌

‌.[23البقرة:‌] چئج  ئح  ئم  

                                                           

‌.2/012،‌أنوار‌التنزيل‌1/239ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(1)
‌‌.3/191الكشاف‌‌(2)
واختلاف‌‌مقالات‌الإسلاميين‌،أبي‌الحسن‌الأشعري،‌2/13ينظر:‌الفصل‌في‌الملل‌والأهواء‌والنحل‌‌(3)

،‌تحقيق:‌محمد‌محيي‌الدين‌عبدالحميد،‌المكتبة‌العصرية،‌ن،‌تأليف‌شيخ‌أهل‌السنة‌والجماعةالمصلي
‌.623،‌تهذيب‌شرح‌العقيدة‌الطحاوية‌272:‌م،‌د.ط6992بيروت،‌-صيدا
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‌وترا ‌‌كان‌تقول‌الوتر‌خلاف‌الزوج‌وهو‌الشفع‌من‌مأخوذة‌الزيادة،‌:اللغة‌في‌الشفاعة
‌كلام‌:والشفاعة‌زاده،‌أي‌زوجا ‌‌رهصيّ‌‌:شفعا ‌‌العدد‌من‌الوتر‌وشفع‌،شفعا ‌‌فشفعته
‌تكرر‌وقد‌،‌له‌ومعينا ‌‌مطلبه‌ملتمسا ‌‌فيكون‌لغيره،‌يسألها‌حاجة‌في‌للملك‌الشفيع
‌التجاوز‌في‌السؤال‌وهي‌والآخرة‌الدنيا‌بأمور‌يتعلق‌فيما‌الحديث‌في‌الشفاعة‌ذكر
‌لغيره‌الطالب‌:والشفيع‌فالشافع‌إليه‌طلب‌معنى‌في‌إليه‌وشفع‌والجرائم،‌الذنوب‌عن

‌.(1)فيه‌عنيفشفّ‌‌فلان‌إلى‌بفلان‌عتتشفّ‌:‌يقال‌،المطلوب‌إلى‌به‌يتشفع

‌تعالى‌ذكرهم‌أن‌فبعد‌اسرائيل،‌بني‌عن‌الكلام‌سياق‌في‌واردة‌الآية:‌المفسّرون‌قال
نزال‌منهم‌الرسل‌إرسال‌من‌به‌فضلهم‌كان‌وما‌وأسلافهم،‌آبائهم‌إلى‌نعمه‌بسالف ‌وا 
‌برسوله‌يؤمنوا‌لم‌إن‌أنهم‌أخبرهم‌زمانهم،‌أهل‌من‌الأمم‌سائر‌وعلى‌عليهم‌الكتب
‌قرابة‌ينفعهم‌لا‌فإنه‌عليه‌هم‌ما‌على‌القيامة‌يوم‌الله‌ووافوا‌به‌بعثه‌ما‌على‌ويتابعوه
‌‌الآية‌فهذه‌،ذهبا ‌‌الأرض‌بملء‌ولو‌فداء‌منهم‌يقبل‌ولا‌جاه،‌ذي‌شفاعة‌ولا‌قريب
ن ‌فالمؤمنون‌التأويل؛‌في‌خاص‌بها‌المراد‌فإن‌التلاوة،‌في‌عاما ‌‌مخرجها‌كان‌وا 

‌الطاعة‌أهل‌ذلك‌في‌يستوي‌وسلم،‌عليه‌الله‌صلى‌محمد‌نبيهم‌لشفاعة‌مستوجبون
‌عليه‌الله‌صلى‌الله‌رسول‌عن‌صحّ‌‌لما‌وذلك‌كفره‌على‌مات‌من‌إلا‌والعصيان،

‌.(2)الشفاعة‌أحاديث‌من‌وسلم

 لأنه نعم؛: قفت ؟ لفعصاة حقبل ال الشظاعة أنّ  عفى دليل فيه هل)):‌الزمخشري‌قال
 منها يقبل أن نظى ثم حرك، و فعل من به أخفت دقاً  نظس عن نظس حقضى أن نظى

‌.‌(3)((لفعصاة حقبل ال أنها فعفم شظيع شظاعة

                                                           

‌.‌‌3/633،‌لسان‌العرب‌06/072‌،033،‌تاج‌العروس‌3/026ينظر:‌مقاييس‌اللغة‌‌(1)
‌كثير(2)  ‌ابن ‌تفسير ‌البيان6/613ينظر: ‌جامع ،6/33‌ ‌التنزيل ‌أنوار ‌والتنوير6/79، ‌التحرير ،6/231‌،

237‌‌.‌
‌.‌6/639،622الكشاف‌(3) 



 الفصل الثاني

-79- 
 

‌بها‌آمن‌من‌وأما.‌ينالها‌لا‌أن‌جدير‌فهو‌الشفاعة‌جحد‌من‌أما‌)):‌المنير‌ابنقال‌
‌اللَّه‌رحمة‌يرجون‌فأولئك‌والجماعة،‌السنة‌أهل‌وهم‌وصدقها ‌تنال‌أنها‌ومعتقدهم.
نما‌المؤمنين،‌من‌العصاة ‌‌.(1)((‌لمنكريها‌دليل‌الآية‌في‌وليس.‌لهم‌ادخرت‌وا 

‌بذلك‌‌النكرة‌ورود‌وهي‌لفظية‌بقرينة‌الزمخشري‌استعان ‌فتفيد ‌النفي، ‌سياق في
‌حيّز‌ ‌إلى ‌الإيهام ‌حيّز ‌من ‌يخرجها ‌النفي ‌سياق ‌في ‌وقوعها ‌أن ‌حيث التعميم،

‌شفاعة‌وهو‌تعميم‌لم‌يرد‌نص‌في‌تخصيصه‌‌(2)العموم أي‌كل‌نفس‌لا‌يقبل‌منها
‌.‌‌(3)عندهم

واعتمد‌أيضا ‌على‌السياق‌الذي‌يفيد‌ألا‌أحد‌يقضي‌على‌آخر‌ذنبا ‌قد‌ارتكبه،‌ترتب‌
نما‌تكون‌في‌المذنبين‌كما‌بين‌بعض‌ على‌ذلك‌أن‌الشفاعة‌لا‌تكون‌في‌العصاة،‌وا 

‌المعتزلة.

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌
                                                           

‌.‌‌6/639حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌(1) 
‌الخطيب‌القزويني،‌-2 ‌ط‌ينظر: ‌البلاغة، ‌2الإيضاح‌في‌علوم ‌بيروت، ‌الجيل، ‌دار ‌وابن‌هشام،‌57، ،

 .14المسائل‌السفرية‌في‌النحو،‌تح:‌حاتم‌الضامن،‌ط:‌الرسالة،‌بيروت،‌
‌.‌‌6/217،‌التحرير‌والتنوير6/326البحر‌المحيط‌(3) 
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 الرابع: المبحث

  المنزلة بين المنزلتينالقرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

‌

بين‌الاسمين‌‌ا ‌وتعني‌أن‌لصاحب‌الكبيرة‌اسمصل‌الرابع‌من‌أصول‌المعتزلة،‌وهو‌الأ
بين‌الحكمين‌)الكفر‌والإيمان(‌وبذلك‌له‌منزلة‌بين‌المنزلتين،‌‌ا ‌)كافر‌ومؤمن(‌وحكم

ولقبت‌هذه‌المسألة‌بمسألة‌الأسماء‌والأحكام؛‌وذلك‌لأن‌صاحب‌الكبيرة‌له‌اسم‌بين‌
‌.‌(1)اسمين‌وحكم‌بين‌حكمين

‌ومن‌القضايا‌المترتبة‌على‌هذا‌الأصل:‌

د؛‌ فليس‌بمشرك‌ولا‌كافر،‌لكنه‌يخلد‌في‌النار‌يرى‌المعتزلة‌أن‌صاحب‌الكبيرة‌موحِّ
بسبب‌ذنوبه،‌ويخفَّف‌من‌عذابه‌بشهادته‌وبخصال‌الخير‌الموجودة‌فيه،‌فتكون‌دركته‌

‌.(2)فوق‌دركة‌الكافر

‌‌[‌36البقرة:] چڱ  ڱ     ں   ں  ڻ   ڻ  چ قال‌تعالى:‌

‌حســنةٌ‌‌كلمــةٌ‌:‌‌يقــال،‌الغالبــة‌الصــفاتِ‌‌مــن‌والحَسَــنة ‌‌وهــي،‌الخطيئَــة ‌الســيئة‌فــي‌اللغــة:‌
ـــيِّئ ‌‌هـــيف‌ســـيِّئَة‌وفعلـــة‌حســـنةٌ‌‌وفعلـــةٌ‌‌ســـيِّئَةٌ‌‌وكلمـــةٌ‌ ،‌والســـيئ‌نعـــت‌قبيحـــان‌عمـــلان‌والسَّ

‌.‌‌(3)للمذكر‌وهي‌للأنثى

حاطتهـــا‌تعنـــي‌المـــوت‌ الســـيئة‌عنـــد‌المفســـرين‌فـــي‌هـــذه‌الآيـــة‌هـــي‌الشـــرك‌أو‌الكفـــر،‌وا 
حَاطَة ‌،‌ف(4)عليها يحـيط‌بـالمرء‌لا‌يتـرك‌لـه‌‌مـا‌لأن‌الشـيء‌عـن‌الخلـو‌لعـدم‌مسـتَعارة‌الْإِ

                                                           

‌.‌‌000،‌تهذيب‌شرح‌الطحاوية‌6/20وما‌بعدها،‌الملل‌والنحل‌‌197:‌شرح‌الأصول‌الخمسة‌ينظر(1) 
‌.‌‌6/39،‌الملل‌والنحل‌11ينظر:‌الفرق‌بين‌الفرق‌(2) 
(3)‌‌ ‌الينظر: ‌الأصفهاني، ‌الراغب ‌مفردات ‌القرآنفي ‌وضبط‌،غريب ‌ك‌:تحقيق ‌سيد ‌دار‌محمد يلاني،

‌‌.6/91،‌لسان‌العرب6/626،‌تاج‌العروس‌013لبنان:‌-المعرفة،‌بيروت
‌‌.‌6/136،‌التحرير‌والتنوير6/212،‌البحر‌المحيط‌6/71ينظر:‌تأويلات‌أهل‌السنة‌‌(4)
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‌تجـري‌فهـي‌رالكفـ‌حالـَة‌تعنـي‌الخطيئـات‌للإقبـال‌علـى‌غيـره،‌وبـذلك‌فـإن‌إحاطـة‌منفذا ‌
‌.‌‌(1)ولا‌يعتبر‌مع‌الكفر‌عمل‌صالح‌جميع‌الخطايا‌ىعل

حـه ئوَأَداطَـت بـه خطي ،كبيـرة مـن الكبـائر ))وحدَّد‌الزمخشري‌دلالة‌السـيئة‌هنـا‌بكونهـا‌
‌.(3)(( عنها بالحوبة (2)حفك واسحولت عفيه، كما يديط العدوّ ولم يحظص

فـــــ"السيئة"‌لفظــــة‌فضفاضــــة‌تــــدل‌علــــى‌كــــل‌مــــا‌هــــو‌قبــــيح‌‌وتشــــمل‌بــــذا‌كــــل‌الــــذنوب،‌‌
تحـددت‌بالسـياق‌اللغـوي‌أولا ‌مـن‌قولــه‌"خالـدين‌فيهـا"‌فهـي‌ســيئة‌تـؤدي‌إلـى‌الخلـود‌فــي‌

‌فأوّلهـاالنار‌وهـذا‌السـياق‌اللغـوي‌حـددها‌فـي‌أذهـان‌المـؤولين‌كـل‌وفـق‌سـياقه‌الثقـافي؛‌
د‌فـي‌لى‌مذهب‌المعتزلة،‌وهو‌أن‌فاعل‌الكبيرة‌مخلَّ‌لتنطبق‌الآية‌ع‌الزمخشري‌بالكبيرة

إلا‌‌النـار‌لا‌يخلد‌فـي‌لأن‌في‌مذهبهمأهل‌السنة‌الخطيئة‌بالشرك‌‌في‌حين‌أوّل‌النار،
‌.‌(4)الكافر

فالسيئة‌عند‌الزمخشري‌تـدل‌فـي‌هـذه‌الآيـة‌علـى‌ارتكـاب‌كبيـرة‌مـن‌الكبـائر،‌وقـد‌مكّنـه‌
متــى‌يفــرغ‌منهــا‌‌مندوحــةمــن‌ذلــك‌التحديــد‌ســبقه‌دلالــة‌لفظــة‌"ســيئة"‌مــن‌ثــم‌كانــت‌لــه‌

‌‌‌معتقده‌وفكره‌الذي‌يؤمن‌به.

ه‌ولذا‌أوّل‌)العمل(‌بالمعاصي‌والكبائر‌الموبقة‌التي‌خلّدت‌أصحابها‌في‌النار‌فـي‌قولـ

چ  چ  ڇ  ڇ     چڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ    چچ :‌تعــــــــــــــــالى

‌.[‌62السجدة:] چڇ ڇ

                                                           

‌‌.6/136ينظر:‌التحرير‌والتنوير‌(1)
‌‌.6/619يتفص‌أي‌يتخلص،‌حاشية‌المرزوقي‌على‌الكشاف‌‌(2)
‌‌.6/619الكشاف‌‌(3)
‌‌.6/619ينظر:‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(4)
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‌الحيـوان‌مـن‌يصـدر‌فعـل‌،‌فهـو‌يـدلّ‌علـى‌كـليفعـل‌فعـل‌كل‌في‌عامفالعمل‌في‌اللغة‌
‌.‌(2)وهو‌عندهم‌سبب‌العذاب‌.‌وأوّله‌أهل‌التفسير‌بالكفر‌والتكذيب(1)هبقَصد

 فـذوقوا والمعنـى ))في‌حين‌حدّد‌الزمخشـري‌دلالتـه‌بالمعاصـي‌والكبـائر‌الموبقـة‌فقـال:‌
 وذوقـوا الفقـاء، نسـيان بسـبب والغـم والخزي وسؤ الر  نكس من فيه أنحم ما أي هذا؛

‌.(3)(( الموبقة والكبائر المعاصي من عمفحم ما بسبب جهنم في دالمخفّ  العذاب

والــذي‌ســـاعده‌علــى‌هـــذا‌التحديــد‌الـــدلالي‌هــو‌اتســـاع‌المــدلول‌اللغـــوي‌للفظــة‌)العمـــل(‌
واحتمالهـــا‌معـــاني‌الشـــرك‌وغيـــره‌مـــن‌المعاصـــي،‌فالزمخشـــري‌اســـتعان‌بقرينـــة‌معجميـــة‌
وهي‌المـدلول‌اللغـوي‌للفظـة،‌والسـياق‌اللغـوي‌الـذي‌وردت‌فيـه؛‌ليثبـت‌مبـدأ‌الخلـود‌فـي‌

‌النار‌بسبب‌المعاصي.‌‌

ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  ۀ     چ  ية‌يخـالف‌عقيـدة‌الزمخشـري:‌قـال‌تعـالى:وظاهر‌هذه‌الآ

‌[.603الأنعام:‌] چھ         ھ  ھ  ھ    ہہ  ہ  ہ

فـــي‌‌داخـــلا ‌‌كـــان‌لمـــا‌أخواتهـــا‌إحـــدىب‌أو‌(إلا)بــــ‌الإخـــراجالاســـتثناء‌عنـــد‌اللغـــويين‌هـــو‌
‌.(4)وهوما‌يتوهّم‌دخوله‌الداخل‌منزلة‌منزلا ‌‌أو‌مفهوم‌اللفظ‌لغة

لكفـــار،‌اعصـــاة‌الموحـــدين‌و‌للأشـــقياء‌مـــن‌شـــامل‌العـــذاب‌‌أن‌وتأويـــل‌المفســـرين‌للآيـــة‌
‌.(5)في‌النار‌العصاة‌لأنهم‌لا‌يخلدونهم‌والمستثنى‌

                                                           

‌.7713،‌تاج‌العروس‌2/621ينظر:‌مقاييس‌اللغة‌‌(1)
‌.1/303ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(2)
‌‌.3/291الكشاف‌‌‌(3)
،‌الشيخ‌محمد‌بن‌علي‌الصبان‌الشافعي،‌ضبطه‌حاشية‌الصبان‌على‌شرح‌الأشموني‌لألفية‌ابن‌مالك‌(4)

‌العلمي ‌الكتب ‌دار ‌الدين، ‌شمس ‌إبراهيم ‌شواهده: ‌وخرج ‌بيروتوصححه ‌ط-ة، ‌6لبنان، -ه6267،
‌‌.6/120م:‌6997

‌‌.0/10ينظر:‌حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(5)
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الأوقــات الحــي  ))‌علــى‌لكــن‌الزمخشــري‌نحــى‌بالاســتثناء‌منحــى‌آخــر‌عنــدما‌جعلــه‌دالا ‌
فيـه  يدخفون واديـاً ينقفون فيها من عذاب النّار إلى عذاب الزمهرير، فقد روى أنهم 

ــ ز بعــض أوصــالهم مــن بعــض، فيحعــاوون ويطفبــون الــردّ إلــى مــن الزمهريــر مــا يميّ
‌.عذاب‌الأبد‌كلهالفي‌‌ليثبت‌خلودهم (( (1)الجديم

‌تأويلا ‌ ‌م‌فقالخر؛‌وهو‌خروج‌الاستثناء‌عن‌الظاهر‌إلى‌معنى‌التهكّ‌آ‌وأورد  أو )):
 إليه طفب وقد أنيابه عفيه يدرق يزل ولم بواحره ظظر الذي وحورالمَ  قول من يكون
 ال أنه عفم وقد شئت، إذا إال عنك ستنظّ  إن الله : أهفكنيخناقه عن ينظس أن

 إال: قوله فيكون والحشديد، الحعنيف من يقدر عفيه ما بأقصى منه يالحشظِّ  إال يشاء
 الذي االسحثناء صورة في لخروجه بالموعد محهكّ  مع الوعيد، أشد من شئت، إذا
 .(2)(( إطماع فيه

فالزمخشـــري‌اســـتعان‌بـــالموروث‌الثقـــافي‌الـــوارد‌فـــي‌عـــذاب‌النـــار‌ومـــا‌فيـــه‌مـــن‌دركـــات‌‌
شــاء‌الله‌‌واخــتلاف‌المعــذبين‌عليهــا؛‌ليجعــل‌المــراد‌بالاســتثناء‌أنهــم‌خالــدين‌فيهــا‌إلا‌مــا

‌من‌تنقلهم‌من‌عذاب‌النار‌إلى‌عذاب‌الزمهرير.‌

الحقيقـي؛‌فجعلـه‌فـي‌التأويــل‌الأول‌يـه‌أخـرج‌الاسـتثناء‌عـن‌معنـاه‌فـي‌تأويلفالزمخشـري‌
 ؛‌ليثبت‌خلود‌أصحاب‌الكبائر‌في‌العذاب.‌‌‌‌على‌الأوقات،‌وفي‌الثاني‌تهكما ‌‌دالا ‌

 ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې      ې  ې  ې  ىئا  ئا   ئەچ وكــــــذا‌فــــــي‌قولــــــه‌تعــــــالى:‌

‌.[627-621هود:‌] چ  ئۈئە    ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ

‌ائــدعأنــه‌‌اءتثنســلاوتــأول‌المفســرون‌افظــاهر‌الآيــة‌يــدلّ‌علــى‌أن‌لا‌خلــود‌فــي‌النــار،‌
ــار‌مــن‌اللَّــه‌يخــرجهم‌ممــن‌حيــدو‌الت‌أهــل‌نمــ‌العصــاة‌لــىع ــافعين‌بشــفاعة‌النَّ ‌نمــ‌،الشَّ

‌الكبائر.‌أصحاب‌يف‌فيشفعون‌،والمؤمنين‌وَالنَّبيِّين‌الملائكة

                                                           

‌‌.0/10الكشاف‌‌(1)
‌‌.0/10نفسه‌‌(2)



 الفصل الثاني

-84- 
 

‌فـــإنهم‌"وأمـــا‌الـــذين‌ســـعدوا‌ففـــي‌الجنـــة‌...إلا‌مـــا‌شـــاء‌ربـــك"‌الثـــاني‌بالاســـتثناء‌المـــرادو‌
‌كمــا‌الابتــداء‌باعتبــار‌ينــتقض‌نمعــيّ‌‌مبــدأ‌مــن‌التأبيــد‌فــإن‌عــذابهم،‌أيــام‌الجنــة‌مفــارقون
‌.‌‌(1)الانتهاء‌باعتبار‌ينتقض

فإن قفت: فما معنى االسحثناء؟ قفت: هو اسحثناء من الخفود فـي  ))قال‌الزمخشـري:‌
عذاب النار، ومن الخفود في نعيم الجنة: وذلك أن أهل النار ال يخفـدون فـي عـذاب 
النار ودده، بل يعذبون بالزمهرير وبأنواع من العذاب سـوى عـذاب النـار، وبمـا هـو 

هانح اهم، وكذلك أهل الجنـة ه إيَّ أغفظ منها كفها وهو سخط الله عفيهم وخسؤه لهم وا 
ولهـم مـا  ...موقعـاً مـنهم، وهـو رضـوان الله لهم سوى الجنة ما هو أكبر منها وأجلّ 

ل الله بــه عفــيهم ســوى ثــواب الجنــة ممــا ال يعــرف كنهــه إال هــو، فهــو المــراد يحظضّــ
ئۈ  چ ومعنى قوله في مقابفحـه ، چتح  تخ  تم  چ  :باالسحثناء. والدليل عفيه قوله

أنه يظعل بأهل النار ما يريد من العذاب، كمـا يعطـى أهـل الجنـة  چ ئې  ئې  ئې  ئى
ك عنه ، وال يخدعنّ ر بعضه بعضاً عطاءه الذي ال انقطاع له، فحأمّفه فإنّ القرآن يظسّ 

ــإنّ  ــار بالشــظاعة، ف ــائر مــن الن ــرة إنّ المــراد باالســحثناء خــروج أهــل الكب قــول المجب
‌.(2)(( بافحرائهمعفى حكذيبهم ويسجل  ياالسحثناء الثاني يناد

،‌حيــث‌جعــل‌چی  ی  ی  چ ويقصــد‌بالاســتثناء‌الثــاني‌الــذي‌ورد‌فــي‌أهــل‌الجنــة‌
منــه‌دلــيلا ‌علــى‌أن‌الاســتثناء‌الــوارد‌فــي‌أهــل‌النــار‌يــراد‌بــه‌التنقــل‌فــي‌ألــوان‌العــذاب‌
ولــيس‌الخــروج‌منــه،‌قياســا ‌علــى‌الاســتثناء‌الــوارد‌فــي‌أهــل‌الجنــة‌والــذي‌يــراد‌بــه‌التنقــل‌
في‌ألوان‌الثواب،‌واستنبط‌معنى‌خلود‌أهل‌الجنة‌على‌التأبيد‌من‌قوله‌فـي‌ختـام‌الآيـة‌

‌أي‌غير‌مقطوع. چ  تح  تخ  تمچ 

                                                           

‌‌.63/220،‌مفاتيح‌الغيب‌3/629،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل‌2/326‌،320ينظر:‌تفسير‌ابن‌كثير‌(1)
‌‌.0/262الكشاف‌‌(2)
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أراد‌الزمخشـــري‌إثبـــات‌خلـــود‌أصـــحاب‌الكبـــائر‌فـــي‌النـــار‌مـــن‌خـــلال‌هـــذه‌الآيـــة‌التـــي‌
‌يعارض‌ظاهرها‌اعتقاده‌فاتبع‌التالي:‌

نحى‌بالاستثناء‌منحى‌آخر،‌بعيدا ‌عن‌معناه‌الظـاهر؛‌فجعلـه‌دالا ‌علـى‌الأوقـات‌التـي‌ -
‌يتنقلون‌فيها‌بين‌أنواع‌العذابات.‌

ـــة‌مـــن‌خـــلال‌الســـياق‌اللغـــوي‌وهـــو‌ختـــام‌الآيـــة‌ - ـــات‌الخلـــود‌لأهـــل‌الجن  تح  تخچ إثب

‌أي‌غير‌مقطوع.‌‌ چتم     

‌القياس‌على‌الاستثناء‌الوارد‌في‌أهل‌الجنة.‌ -

‌ [.‌3البقرة:] چڀ  ٺ  ٺ  چ ل‌تعالى:‌اق

‌اللغة ‌في ‌أخرى‌:الإيمان ‌معانٍ ‌معه ‌ذكرت ن ‌وا  ‌المعاجم ‌أغلب ‌باتفاق ‌التصديق
ظك ‌الذي‌للَّه‌دالموحِّ‌‌أن‌نةالسُّ‌‌لأه‌ومعتقد،‌"(1)الخضوع،‌وقبول‌الشَّريعة‌هارالثِّقة،‌وا 
ن‌،مؤمن‌عقيدته‌في‌خلل‌لا ‌الكبائر‌ارتكب‌وا  ‌لغة ‌‌أما.‌وشرعا ‌‌لغة‌الصحيح‌هوو‌.
‌نهفإ‌الآية،‌هذه‌عليه‌شاهد‌فأقرب‌شرعا ‌‌وأما.‌قصدِّ‌م ‌‌وهو‌التصديق‌هو‌الايمان‌نفإ
‌ولو.‌بدونه‌معقول‌يمانالإ‌أن‌على‌دلَّ‌‌يمانالإ‌على‌الصالح‌العمل‌فيها‌عطف‌لما
‌.(2)"تكرارا ‌‌العطف‌لكان‌يمانالإ‌من‌الصالح‌العمل‌كان

في‌تفسير‌هذه‌الآية‌حين‌عرج‌على‌‌اللغة‌من‌معتقده‌تقريب‌الزمخشري‌وقد‌حاول
‌ ‌الصحيحمعنى ‌‌الإيمان أن يعحقد الدق ويعرب عنه بفسانه، ويصدّقه ‌))فقال:
ن شهد وعمل-اد حقعفمن أخلَّ باالبعمفه.  فهو منافق، ومن أخلَّ بالشهادة  -وا 

                                                           

‌‌.63/06،‌لسان‌العرب‌6/611،‌مقاييس‌اللغة‌1/329،‌الصحاح‌79ينظر:‌القاموس‌المحيط‌‌(1)
‌.6/23حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(2)



 الفصل الثاني

-86- 
 

فجعل‌التصديق‌من‌حظ‌العمل‌حتى‌‌.(1)(( فهو كافر، ومن أخلَّ بالعمل فهو فاسق
 .(2)يمان‌لغةالإت‌التصديق‌الذي‌هو‌يتم‌له‌أن‌من‌لم‌يعمل‌فقد‌فوَّ‌

‌ ‌الدلالية‌التفالقرينة ‌السعة ‌هي ‌الإيمان ‌دلالة ‌تحديد ‌في ‌الزمخشري ‌بها ‌استعان ي
‌أ ‌للمتلقي ‌ليوحي ‌أيضا ؛ ‌بالجوارح ‌التصديق ‌بحيث‌تشمل ‌الإيمان؛ ‌الإللفظة يمان‌ن

الصحيح‌الذي‌يعني‌التصديق‌مقرون‌بالعمل‌وهو‌معنى‌الإيمان‌عند‌المعتزلة،‌ومن‌
ٱ  ٻ  چ ما‌أعاده‌عند‌تفسير‌قوله‌تعالى:‌لم‌يصدِّق‌قوله‌عمله‌فهو‌فاسق،‌وهذا‌

‌‌6المؤمنون:] چٻ ‌فقال: إن قفت: ما المؤمن؟ قفت: هو في الفغة  ))[
ق. وأما في الشريعة فقد اخحفف فيه عفى قولين، أددهما: أنّ كل من نطق المصدِّ 

قفبه لسانه فهو مؤمن. والآخر أنه صظة مدح ال يسحدقها إال  بالشهادحين مواطئاً 
‌.‌(3)(( البرّ الحقىّ دون الظاسق الشقىّ 

فالزمخشــري‌عنــدما‌حــدّ‌المــؤمن‌حصــره‌فــي‌التقــي‌مخرجــا ‌الفاســق‌مــن‌الإيمــان،‌ليثبــت‌
ثبات‌المنزلة‌بين‌المنزلتين.‌ ‌معتقده‌في‌نفي‌صفة‌الإيمان‌عن‌الفاسق‌وا 

‌[.33محمد:‌] چڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ   ڈ  ڇ  چ  قال‌تعالى:

،‌وسـمي‌الشـيطان‌الباطـل‌(4)بطل‌في‌اللغة:‌ذهب‌ضياعا ‌وخسـرا ،‌والباطـل‌ضـد‌الحـق
‌.(5)لأنه‌لا‌حقيقة‌لأفعاله

‌بـــه‌أبطـــل‌بمـــاو‌‌قـــال‌المفســـرون:‌نهـــى‌الله‌عبـــاده‌المـــؤمنين‌أن‌يبطلـــوا‌أعمـــالهم‌بـــالردّة
إن‌الكفــر‌بــالله‌يحــبط‌الســالف‌مــن‌العمــل‌فــالــذين‌كفــروا‌وصــدُّوا‌عــن‌ســبيل‌الله،‌‌هــؤلاء

                                                           

‌‌.6/23الكشاف‌‌(1)
‌‌.6/23حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(2)
‌.3/672الكشاف‌‌(3)
‌.66/11ينظر:‌قاموس‌لسان‌العرب‌‌(4)
‌.013ينظر:‌مقاييس‌اللغة‌‌(5)



 الفصل الثاني

-87- 
 

،‌زد‌علــى‌ذلــك‌أن‌(1)بالكبــائر‌الطاعــات‌إحبــاط‌علــى‌دليــل‌فــي‌الآيــة‌ولــيس .الصــالح

السياق‌الذي‌ذكرت‌فيه‌الآية‌يتناول‌أهل‌الكفر،‌‌فقد‌سبق‌الآيـة‌موضـع‌الدراسـة‌قولـه‌

ٹ  ڤ   ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  چ تعـــــــــــــــــــــــــــالى:‌

ک  ک  ک     ژ  ڑ  ڑچ وتلاها‌قولـه‌تعـالى:‌ چڃ  چ  چ  چ  چ  

‌. چڳ  ڳ    ڳ  ڳ     ک  گ  گ   گ  گ

‌.(2)(( بالكبائر الطاعات حدبطوا ال أي ))‌قال‌الزمخشري:

‌ولــو‌الحســنات‌مــن‌مهاتقــدّ‌‌مــا‌تحــبط‌واحــدة‌كبيــرة‌أن‌علــى‌موضــوعة‌المعتزلــة‌قاعدةفـــ"
‌يمــانالإ‌ســمة‌وســلب‌النــار،‌فــي‌الفاســق‌بخلــود‌يقطعــون‌لأنهــم‌البحــر،‌زيــد‌مثــل‌كانــت
‌الزمخشـــري‌بنـــى‌هـــذا‌فعلـــى‌إيمانـــه،‌ولا‌طاعاتـــه‌تنفـــع‌لـــم‌النـــار‌فـــي‌خلـــد‌ومتـــى‌عنـــه،

فكــان‌ چ   ....ڻ  ۀ  ۀچ ،‌واســتدلّ‌علــى‌صــحة‌تأويلــه‌بقولــه‌تعــالى:‌(3)كلامــه"
،‌واسـتدلّ‌(4)حضرة‌الرسول‌صلى‌الله‌عليـه‌وسـلم‌الصوت‌فيإحباط‌العمل‌بسبب‌رفع‌

،‌فكانت‌القرينـة‌فـي‌هـذه‌الآيـة‌قرينـة‌نقليـة‌بحتـة؛‌ليثبـت‌(5)أيضا ‌ببعض‌الآثار‌الأخرى
‌صحة‌معتقدة‌في‌خلود‌أصحاب‌الكبائر‌في‌النار.‌‌

تـــه‌حتـــى‌فـــي‌الآيـــات‌التـــي‌يخـــالف‌ظاهرهـــا‌مذهبـــه،‌فـــي‌تأويلاوســـار‌علـــى‌هـــذا‌الـــنهج‌

‌[.7:‌الزلزلة]‌ چڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  چ كقوله‌تعالى:‌

‌.(6)المثقال‌في‌اللغة:‌مقدار‌من‌الوزن‌لأي‌شيء‌كان‌من‌قليل‌أو‌كثير

                                                           

‌.‌1/602،‌انوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل‌00‌/637،‌جامع‌البيان‌7/093ظر:‌ابن‌كثير‌ين‌(1)
‌.2/302الكشاف‌‌(2)
‌.2/302حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(3)
‌.2/320ينظر:‌الكشاف‌تفسير‌سورة‌الحجرات‌‌(4)
‌.2/302ينظر:‌الكشاف‌‌(5)
‌.66/31ينظر:‌لسان‌العرب‌‌(6)
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‌.(1)والذر:‌أصغر‌النمل

والجــزاء‌‌فبعــد‌إثبــات‌البعــث چڌ  ڌ  چ قــال‌المفسّــرون:‌الآيــة‌تفريــع‌عــن‌قولــه‌
انتقل‌للترغيب‌والترهيب،‌والمـراد:‌فمـن‌يعمـل‌مـن‌الكـافرين‌فـي‌الـدنيا‌مـن‌خيـر‌يـره‌فـي‌
نفســه‌وولــده‌ومالــه‌وأهلــه،‌حتــى‌يخــرج‌مــن‌الــدنيا‌لــيس‌لــه‌عنــد‌الله‌خيــر،‌وكــذا‌المــؤمن‌

‌عمله‌في‌الدنيا ‌.‌(2)يرى‌عقوبة‌كل‌شرٍّ

 معظـوّة المـؤمن وسـيئات بـالكظر، مدبطـة الكافر دسنات قفت فإن ))قال‌الزمخشري:‌
 المعنــى: قفــت والشــر؟ الخيــر مــن الــذرّ  بمثاقيــل الجــزاء معنــى فمــا الكبــائر، باجحنــاب

 فريـق من: شراً  ذرّة مثقال يعمل ومن. السعداء فريق من: خيراً  ذرّة مثقال يعمل فمن
‌‌.(3)(( أَشْحاحاً  النَّاسُ  يَصْدُرُ  قوله بعد جاء لأنه الأشقياء،

الاعتزالية‌فـي‌صـاحب‌الكبيـرة،‌سـيرا ‌علـى‌نهـج‌المتكلمـين‌فـي‌منـاظراتهم،‌فقدّم‌قاعدته‌
مركــزا ‌اهتمامــه‌علــى‌مــا‌يخــالف‌مذهبــه،‌فــأوّل‌مثاقيــل‌الخيــر‌والشــر،‌وحســاب‌النـــاس‌
ومجـــازاتهم‌وفقهـــا‌إنمـــا‌هـــو‌بعـــد‌تشـــتتهم‌وانقســـامهم‌إلـــى‌أشـــقياء‌وســـعداء‌وذلـــك‌حســـب‌

تأويلـه‌بسـياق‌الآيـة؛‌حيـث‌إن‌الفـاء‌اجتنابهم‌للكبائر‌أو‌ارتكابهـا،‌واسـتدل‌علـى‌صـحة‌
ـــــة‌ ـــــة‌الإعرابي ـــــاس‌أشـــــتاتا ‌هـــــذا‌مـــــن‌الناحي ـــــع‌لصـــــدور‌الن ،‌(4)فـــــي‌)فمـــــن‌يعمـــــل(‌تفري

فالزمخشــري‌اســتعان‌بقرينــة‌لفظيــة‌وهــي‌الفــاء‌التفريعيــة‌لإثبــات‌مذهبــه‌فــي‌المنزلــة‌بــين‌
‌المنزلتين.‌‌‌‌‌

‌
‌

                                                           

‌.391ينظر:‌القاموس‌المحيط‌‌(1)
 .3/292،‌التحرير‌30/097امع‌لأحكام‌القرآن‌،‌الج02/129ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(2)

‌.2/777ينظر:‌الكشاف‌‌(3)
‌.‌62/112ينظر:‌إعراب‌القرآن‌وبيانه‌‌(4)
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 خفق القرآنالقرائن الفظظية والمعنوية لإثبات المبدث الأول :     

 قولهم في الرؤيةالقرائن الفظظية والمعنوية لإثبات المبدث الثاني :     

 : قولهم فيالقرائن الفظظية والمعنوية لإثبات :  المبدث الثالث    
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 نظي كرامات الأولياء
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 المبحث الأول:

 خلق القرآن القرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

‌

‌الله ‌بحدوث‌كلام ‌يشارك‌الله‌قالت‌المعتزلة ‌وذلك‌كي‌لا ‌مخلوق؛ ‌فالقرآن‌عندهم ،
‌.(2)كلها‌،‌واستدلّوا‌على‌ذلك‌بدلائل‌لا‌مجال‌لذكرها(1)صفة‌القدم‌شيء‌في

‌.[‌3الزخرف:] چڌ  ڎ  ڎ  ڈ   چ قال‌تعالى:‌

‌وقد‌ ‌التسمية، ‌والخلق، ،‌ ‌والصنع ‌التصيّير، ‌منها: ‌عدة ‌معانٍ ‌لها ‌في‌اللغة )جعل(
ے  ۓ   چ،‌چڌ  ڎ ڎ  ڈچيعني‌القول‌والحكم‌على‌الشيء،‌ومنه:‌

‌)چ...ۓ ‌ويعد (‌عل)ف‌نم‌مُّ‌أع‌فهو‌كلِّها،‌الفعالأ‌يف‌عاما ‌‌لفظا‌(جَعَلَ‌،
‌(3)(.صنع)و

‌أي‌نزّلناه ‌جعلناه ‌المفسرون: ‌أو‌صيّرناه(4)قال ‌بمعنى‌(5)، ‌الجعل ‌يكون ‌الِإيجاد‌أو
 .(6)واحد،‌وبذلك‌ينتصب‌قرآنا ‌على‌الحالية‌مفعول‌ىإل‌ىيتعد‌وهو‌،وَالتكوين

‌ ‌الزمخشري:  خفقناه بمعنى أو. مظعولين إلى معدّى صيّرناه بمعنى جَعَفْناهُ ))قال
. دال چڎ  ڈ     چ ، و چ  ڀپ  پ          پچ  حعالى: كقوله وادد، إلى معدّى

                                                           

‌.‌690‌،130،‌مقالات‌الإسلاميين‌1،‌الملل‌والنحل‌13ينظر:‌الفرق‌بين‌الفِرق‌‌(1)
 وما‌بعدها.‌136ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة‌‌(2)

‌‌  ‌.66/662،‌لسان‌العرب‌03/021،‌تاج‌العروس‌216ينظر:‌مقاييس‌اللغة‌‌(3)
 ‌.7/022،‌ابن‌كثير‌06/110ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(4)

الشيخ‌علي‌محمد‌معوض،‌‌:في‌علوم‌الكتاب‌المكنون،‌تحقيق‌وتعليق‌الدر‌المصون‌،الحلبيينظر:‌‌(5)
الشيخ‌عادل‌أحمد‌عبدالموجود،‌الدكتور‌جاد‌مخلوف‌جاد،‌الدكتور‌زكريا‌عبدالمجيد‌النوني،‌دار‌الكتب‌

،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌1/21،‌المحرر‌الوجيز‌9/176م:‌6992-ه6‌،6262طلبنان،‌-العلمية،‌بيروت
‌.‌‌1/31التأويل‌

‌.‌‌01/610ينظر:‌التحرير‌والتنوير‌‌(6)
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 عربياً  خفقناه: أي الحرجي، ومعنى معناها لحلادظ الإرادة، لمعنى مسحعار: ولعلّ 
(1).((العرب حعقفه أن إرادة: عجمى غير

 

،‌(2)اللغوية‌للفظة‌)جعل(‌واحتمالها‌معنى‌الخلقفهنا‌اعتمد‌الزمخشري‌على‌الدلالة‌
فاعتمد‌على‌تضييق‌الدلالة‌لفعل‌)جعل(‌بأن‌جعله‌مقصورا ‌على‌الدلالة‌التي‌تحقق‌

 مراده،‌وعضّد‌قوله‌بقرينة‌الإعراب،‌‌ليثبت‌اعتقاده‌في‌خلق‌القرآن.

‌‌[.16:‌المؤمنون] چڻ  ڻ  ڻ     ۀ  ۀ  چ قال‌تعالى:‌

‌أنواع ‌في ‌اللغة ‌أهل ‌منه‌‌ذكر ‌والمراد ‌عامّا  ‌الخطاب ‌فيه ‌يكون ‌ما المخاطبات
‌بالخطاب‌عندهم‌المرادوهذا‌ما‌قاله‌المفسرون‌في‌تأويل‌هذه‌الآية؛‌‌ف‌(3)الخصوص

نبي‌الله‌عيسى‌عليه‌السلام؛‌لأنه‌كان‌يأكل‌من‌غزل‌أمه،‌حيث‌إن‌هذه‌الآية‌تلت‌
‌الصلاة‌عليه‌نبينا،‌أو‌أن‌المراد‌بالخطاب‌چ...گ   ڳ  ڳ  ڳچ قوله‌تعالى:‌

نما‌الرسل،‌أخبار‌انقضاء‌بعد‌ذلك‌ذكر‌لأنه‌والسلام ‌كما‌الجمع‌صيغة‌على‌ذكر‌وا 
والقائل‌‌چ...ئې  ئې  ئې  ئىچ كفوا،‌وكما‌في‌قوله‌تعالى:‌‌القوم‌أيها‌للواحد‌يقال

‌واحد ‌تأويلا ‌(4)رجل ‌وذكروا ‌‌ثالثا ‌‌. ‌أمر ‌الله ‌أن ‌وهو ‌الزمخشري ‌فيه ‌عبادهوافقوا
‌من‌بالصالح‌والقيام‌الحلال‌من‌بالأكل‌أجمعين‌والسلام‌الصلاة‌عليهم‌المرسلين
نما‌أورد‌بصيغة‌الجمعبه‌ووصي‌بهذا‌زمانه‌في‌نودي‌قد‌رسول‌كلو‌‌،‌الأعمال ‌،‌وا 
‌ويعمل‌به‌يؤخذ‌بأن‌حقيق‌به‌ووصوا‌الرسل‌جميع‌له‌نودي‌أمرا ‌‌أن‌السامع‌ليعتقد

                                                           

‌.2/032الكشاف‌‌(1)
‌كإنشاء‌التضمين،‌معنى‌الجعل‌وفي‌،‌التقدير‌معنى‌الخلقفرّق‌الزمخشري‌بين‌الجعل‌والخلق؛‌بأن‌في‌‌(2)

‌،(زَوْجَها‌مِنْها‌وَجَعَلَ‌)‌ذلك‌ومن.‌مكان‌إلى‌مكان‌من‌نقله‌أو‌،شيئا ‌‌شيء‌تصيير‌أو‌شيء،‌من‌شيء
 ‌.0/3(،‌ينظر:‌الكشاف‌وَالنُّورَ‌‌الظُّل ماتِ‌‌وَجَعَلَ‌)

‌..‌0/002ذكره‌السيوطي‌ضمن‌انواع‌المخاطبات‌وهو‌النوع‌الرابع،‌ينظر:‌البرهان‌في‌علوم‌القرآن‌‌(3)
ورد‌في‌اسباب‌نزول‌الآية‌أن‌المراد‌بالناس‌نعيم‌بن‌مسعود،‌وقيل‌أبو‌سفيان،‌فيعبر‌عن‌الواحد‌بالناس‌‌(4)

محمد‌صلى‌الله‌عليه‌وسلم،‌ينظر:‌‌لغرض‌الإبهام‌كما‌في‌قوله‌تعالى:‌)أم‌يحسدون‌الناس(‌والمقصود
‌،‌.‌0/29،‌أنوار‌التنزيل‌وأسرار‌التأويل9/233،‌ومفاتيح‌الغيب‌2/619التحرير‌والتنوير
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‌(1)عليه ‌الظاهر ‌غير ‌على ‌ذلك ‌حمل ‌قد ‌الزمخشري ‌أن ‌غير ‌لزمخشري:‌ا‌قالف،
 في محظرّقين أرسفوا إنما والرسل وكيف ظاهرهما، عفى ليسا والخطاب النداء هذا((

نما. مخحفظة أزمنة  ووصى لذلك نودي زمانه في رسول كلّ  بأنّ  الإعلام: المعنى وا 
 به يؤخذ أن دقيق به، ووصوا الرسل جميع له نودي أمراً  أنّ  السامع ليعحقد به،

‌أهل‌فمذهب‌اعتزالية،‌نفحة‌أن‌في‌هذا‌))،‌وقد‌عقّب‌ابن‌المنير:‌(2)((عفيه ويعمل
 چہڻ     ۀ  ۀ ہ  ہچ ‌أزلا...‌وقوله:‌ناه‌آمر‌متكلم‌تعالى‌الله‌أن‌السنة

‌يزال،‌لا‌فيما‌المخاطبين‌وجود‌تقدير‌على‌أزلا‌ثابت‌وهو‌وحقيقته‌ظاهره‌على
‌اعتقاد‌أبت‌لما‌والمعتزلة‌زعمه،‌في‌كما‌مجتمعين‌أو‌الخطاب،‌هذا‌في‌كما‌قينمتفرّ‌
‌.‌(3)((‌الظاهر‌وخلاف‌المجاز‌على‌وأمثالها‌الآية‌هذه‌حملوا‌الكلام‌قدم

‌الزمخشري‌بمجازية‌الخطاب‌وخروجه‌عن‌الظاهر‌ليثبت‌حدوث‌القرآن‌وينفي‌ حكم
‌وهي‌ ‌بلاغية ‌بقرينة ‌فأثبت ‌القدم، ‌في ‌أحد ‌يشاركه ‌أن ‌وجل ‌عز ‌لله ‌تنزيها  أقدميته

‌المجاز‌معتقده‌في‌خلق‌القرآن‌وحدوثه‌ونفي‌أقدميته.‌

‌[.623الأعراف:‌] چے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  چ قال‌تعالى:‌

اللغة:‌اسم‌جنس‌يقع‌على‌الكثير‌والقليل،‌وهو‌يدلّ‌على‌نطق‌مفهم،‌يقال‌الكلام‌في‌
كلّمته‌تكليما ‌وكلّاما :‌حدّثته،‌مثل‌كذّبته‌تكذيبا ‌وكذّابا ،‌والكلام‌والقول‌لفظان‌يتناوبان‌

:‌يقولوا‌أن‌على‌الناس‌إجماع‌والقول‌الكلام‌بين‌الفرق‌على‌الدليل‌أدلّ‌‌منتوسعا ،‌ف
‌.(4)الله‌قول‌القرآن:‌يقولوا‌ولا‌الله،‌كلام‌القرآن

‌ ‌سمع‌به‌كلام چڭ   ڭچ قال‌المفسرون: ‌إدراكا  ‌‌الذي‌الله‌عز‌وجل‌خلق‌له
‌شيئا ‌ ‌يشبه ‌‌لا ‌كلام ‌لمامن ‌الجهات ‌من ‌جهة ‌في ‌ولا ‌موجود‌‌إذخلوقين ‌هو

                                                           

‌.‌69/22،‌جامع‌البيان3/692،‌مفاتيح‌الغيب1/261ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(1)
‌.‌3/631الكشاف‌‌(2)
‌.3/631حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(3)
‌.‌60/100،‌لسان‌العرب33/319،‌تاج‌العروس‌1/636مقاييس‌اللغة‌‌،1/326ينظر:‌الصحاح‌‌(4)
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فهذا‌‌محدّثين،المعلومات،‌كذلك‌كلامه‌لا‌يشبه‌كلام‌اللا‌كالموجودات،‌ومعلوم‌لا‌ك
‌،لحروف‌والأصواتلكلام‌الله‌تعالى‌صفة‌مغايرة‌أن‌‌قول‌أكثر‌أهل‌السنة‌والجماعة

،‌فلا‌يجوز‌وصف‌كيفيتها‌وماهيتها،‌سوى‌أن‌الله‌تعالى‌أنشأ‌وتلك‌الصفة‌قديمة‌أزلية
 .(1)كلاما ‌وصوتا ،‌أسمعه‌موسى‌كيف‌شاء‌بما‌شاء‌بصوت‌مخلوق

‌  أن: وحكفيمه يكفم المفك، كما واسطة غير من چڭ ڭچ ))قال‌الزمخشري:
 أن: وروي الفوح، في مخطوطاً  خفقه كما الأجرام بعض في به منطوقاً  الكلام يخفق
‌.(2)((جهة كل من الكلام ذلك يسمع كان السلام عفيه موسى

‌"تصريح‌منه‌بخلق‌القرآن" ،‌فالزمخشري‌حين‌بيّن‌كيفية‌(3)عقّب‌ابن‌المنير‌أن‌هذا
‌ ‌وتكليمه‌أن‌يخلق‌الكلام ‌أن‌يثبت‌فقال: ‌أراد ‌به‌في‌بعض‌الأجرام، ‌منطوقا  الكلام

‌حدوث‌القرآن.

‌.[114النساء:‌] چڃ  چ  چ   چ  چ قال‌تعالى:‌

‌ ؛‌لأن‌المجاز‌احتمال‌لرفع‌مؤكد‌مطلق‌مفعولقال‌أهل‌اللغة‌في‌إعراب‌)تكليما (:
‌بالمصدر،‌يؤكد‌لم‌ما‌وصل‌طريق‌بأي،‌كلاما ‌‌الإنسان‌لىإ‌وصل‌ما‌تسمي‌العرب
‌ولا‌المصادر‌منها‌تخرج‌لا‌المجاز‌أفعال‌ن،‌حيث‌إحقيقة‌إلا‌يكن‌لم‌به‌أكد‌فإن
‌بالتكرا‌توكّد ‌تقول‌ولا‌يسقط،‌أن‌الحائط‌أراد‌:فتقولر، ‌إرادة‌يسقط‌أن‌الحائط‌أراد:

‌.(4)شديدا ‌‌قولا ‌‌فمالت‌الشجرة‌قالت:‌تقول‌ولا‌فمالت،‌الشجرة‌وقالت‌شديدة،

                                                           

‌.0/036،‌تأويلات‌أهل‌السنة‌0/212،‌المحرر‌الوجيز‌62/313ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌‌(1)
 .‌0/621الكشاف‌(2)

‌.0/621حاشية‌الانتصاف‌‌(3)
إبراهيم‌شمس‌الدين،‌دار‌،‌علق‌عليه‌ووضع‌حواشييه‌وفهارسه:‌تأويل‌مشكل‌القرآن‌،بن‌قتيبةينظر:‌ا‌(4)

‌.0/330،‌إعراب‌القرآن‌وبيانه‌72م.0220-ه6‌،6203لبنان،‌ط‌-الكتب‌العلمية،‌بيروت
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‌مشافهة ‌معه ‌أي‌تكلّم ‌مراتب‌منتهى‌وهو‌ا ‌خطاب‌بكلامه‌هخاطبف‌،‌قال‌المفسرون:
‌(1)بين‌الأنبياء.‌من‌موسى‌به‌خصّ‌‌الوحي

 بالنصب،( اللهُ  وَكَفَّمَ ) قرءا أنهما: وثاب بن ويديى إبراهيم وعن ))قال‌الزمخشري:‌
 المدن بأظظار موسى الله وجرّح معناه: وأن الكَفَم، من أنه الحظاسير بدع ومن

‌.‌(2)(( ومخالب الظحن

‌منصوبا ‌ــــ؛‌فيكون‌لفظ‌الجلالة)الله(‌‌(3)الزمخشري‌قراءة‌النصب‌ــــ‌رغم‌شذوذهاذكر‌
‌التعظيم ‌عليه‌على ‌ت قدَّر ‌مقصورا  ‌اسما  ‌الأخير ‌كون ‌وساعده ،‌ ‌)موسى( ‌والفاعل ،

الحركات،‌وذلك‌لينفي‌صفة‌الكلام‌عن‌الله،‌مثبتا ‌صفة‌الحدوث‌للكلام‌وبذلك‌ينفي‌
‌عنه‌صفة‌القدم.‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

‌

                                                           

‌.66/017،‌مفاتيح‌الغيب‌0/629،‌أنوار‌التنزيل‌9/223ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(1)
‌.6/173الكشاف‌‌(2)
(3)‌‌ ‌جنياينظر: ‌عنها‌المحتسب‌،بن ‌القراءات‌والإيضاح ‌شواذ ‌وجوه ‌تبيين ‌في ‌النجدي‌، ‌علي تحقيق:

‌عبدالفتا ‌الدكتور ‌النجار، ‌عبدالحليم ‌الدكتور ‌ناصف، ‌القاهرة، ‌شلبي، ‌إسماعيل ‌م.‌6999-ه6202ح
‌.2/639،‌البحر‌المحيط‌6/022المحتسب:‌
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 المبحث الثاني:

 الرؤية قولهم فيالقرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

‌

،‌وذلك‌تنزيها ‌له‌كما‌لا‌ي رى‌في‌الدنيا‌رى‌في‌الآخرةذهبت‌المعتزلة‌إلى‌أن‌الله‌لا‌ي ‌
عن‌التجسيم‌أو‌يحيط‌به‌مكان‌أو‌زمان،‌خلافا ‌لأهل‌السُّنة‌الذين‌يقولون‌برؤيته‌في‌

‌بلا‌تكييف ‌(1)الآخرة ،‌  چ  ىۈ  ۇٴ  ۋ  ې  ۈڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆچ قال‌تعالى:

‌ [.‌143الأعراف:]

‌أن‌يلزم‌ولا.‌للاستقبال‌ويخلصه‌المضارع،‌الفعل‌ينصب‌لنفي‌)سيفعل(،‌)لن(‌حرف
‌لا‌دعوى‌إليه‌ذهب‌وما:‌(2)عصفور‌ابن‌للزمخشري،‌قال‌خلافا ‌‌مؤبدا ،‌نفيها‌يكون
‌على‌تأبيد‌النفي،‌دليل ‌يقصد‌دلالتها النفي‌‌من‌آكد‌بـ)لا(‌النفي‌يكون‌قد‌بل‌عليها

‌قد‌المنفي‌لأن‌بـ)لن(، ‌له،‌جوابا ‌‌يكون‌لا‌بـ)لن(‌والمنفي‌للقسم،‌جوابا ‌‌يكون‌بـ)لا(
‌:طالب‌أبي‌،‌ومن‌أمثلة‌مجيئه‌جوابا ‌للقسم‌قول(3)آكد‌عليه‌أقسم‌إذا‌الفعل‌ونفي

 (4)أُوَسَّدَ فِي الحُّراَبِ دَفِينَا وَالفَّهِ لَنْ يَصِفُوا إلَيْكَ بِجَمْعِهِم ... دَحَّى
                                                           

‌030،‌شرح‌الأصول‌الخمسة‌001،‌الفرق‌بين‌الفرق‌3/0ينظر:‌الفصل‌في‌الملل‌والأهواء‌والنحل‌‌(1)
 ومابعدها.

ـــ‌6026/هــــ113ــــ197)‌الأشـــبيليالحضـــرمي‌‌‌علـــي‌بـــن‌محمـــد‌بـــن‌مـــؤمن‌بـــن‌علـــي‌:عصـــفور‌ابـــن‌هـــو‌(2) ‌ـ
‌ديـوان‌شـرح‌التصـريف،‌فـي‌الممتـع‌:تصـانيفه‌مـن‌شـاعر،‌مـؤر،،‌لغـوي،‌صـرفي،‌نحـوي،‌فقيه،‌،(م6011
‌العمـاد،‌ابـن‌،3/629الوفيـات،‌فوات‌الكتبي،‌شاكر‌ابن‌:نظري‌النحو،‌في‌للزجاجي‌الجمل‌وشرح‌المتنبي،
تحقيــق:‌محمــد‌أبوالفضــل‌‌فــي‌طبقــات‌اللغــويين‌والنحــاة،‌بغيــة‌الوعــاة‌الســيوطي،‌،1‌/332الــذهب‌شــذرات

 ‌‌.‌‌1/07الأعلام،‌الزركلي،‌،‌0/062،بيروت،‌د.ط،‌د.ت.-إبراهيم،‌المكتبة‌العصرية،‌صيدا

(3)‌‌ ‌د.تالمقتضب‌،المبردينظر: ‌د.ط، ‌الكتب، ‌تحقيق:‌محمد‌عبدالخالق‌عضيمة،‌عالم ،‌ ‌الجنى‌27: ،
 .072الداني‌

‌‌البيت‌(4) ،‌‌3/275نظر:‌شرح‌التسهيليمن‌الكامل،‌لأبي‌طالب‌عم‌رسول‌الله‌صلى‌الله‌عليه‌وسلم،
‌2/31والأشموني‌ ‌الهوامع‌،السيوطيو‌، ‌شرح‌وتحقيق‌الأستا‌همع ‌الجوامع، ‌الدكتور:‌في‌شرح‌جمع ذ

‌،2/41:‌م‌0226-ه6206عبدالسلام‌محمد‌هارون،‌عالم‌الكتب،‌ط‌‌:عبدالعال‌سالم‌مكرم‌والأستاذ
 .(لن)الشاهد‌فيه:‌لن‌يصلوا‌حيث‌صدر‌جواب‌القسم‌بـ
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‌رنـيموضع‌الدراسة:‌يقول‌موسى‌عليه‌السلام‌مخاطبا ‌ربه:‌أ‌ قال‌المفسرون‌في‌الآية
‌‌أن‌علــى‌دليــل‌وهــو.‌وأراك‌إليــك‌فــأنظر‌لــي‌تتجلــى‌أو‌رؤيتــك،‌مــن‌تمكننــيبــأن‌‌نفســك
ـــه ـــاء‌مـــن‌المســـتحيل‌طلـــبف‌،جـــائزة‌تعـــالى‌رؤيت ‌‌يقتضـــي‌مـــا‌وخصوصـــا ‌‌محـــال،‌الأنبي
‌لــن)‌أو‌(أريــك‌لــن)أو‌(ىرَ‌أ ‌‌ن)لــ‌دون‌تَرانِــي‌لَــنْ‌‌:تعــالى‌بقولــه‌هردّ‌‌ولــذلك‌،بــالله‌الجهــل
‌يوجــد‌لــم‌الرائــي‌فــي‌عــدٍّ‌م ‌‌علــى‌لتوقفهــا‌رؤيتــه‌عــن‌قاصــر‌أنــه‌علــى‌تنبيهــا ‌‌،(إلــيَّ‌‌تنظــر
لأن‌بعضـهم‌يـرى‌أنهـا‌‌؛العلمـاء‌مـن‌كثيـر‌علـى‌هاهنـا‌(لـن)‌حـرف‌أشكل‌قدو‌‌بعد،‌فيه

‌وهــذا‌والآخــرة‌الــدنيا‌فــي‌الرؤيــة‌نفــي‌علــى‌المعتزلــة‌ابهــ‌فاســتدلّ‌‌التأبيــد‌لنفــي‌موضــوعة
‌بــأن‌وســلم‌عليــه‌الله‌صـلى‌الله‌رســول‌عــن‌الأحاديــث‌تـواترت‌قــد‌لأنــه‌؛الأقــوال‌أضـعف
‌هـذه‌بـين‌جمعـا ‌‌الـدنيا‌فـي‌لتأبيـد‌النفـي‌إنهـا‌وقيـل،‌الآخـرة‌الـدار‌في‌الله‌يرون‌المؤمنين
‌أن‌،‌ورأي‌المفســـرينالآخـــرة‌الـــدار‌فـــي‌الرؤيـــا‌صـــحة‌علـــى‌القـــاطع‌الـــدليل‌وبـــين‌الآيـــة
‌؛ا ‌مطلقـ‌وعـلا‌جـلّ‌‌ربهم‌المؤمنين‌رؤية‌يمنع‌(لن)‌في‌اللغوي‌الوضع‌أصل‌على‌البقاء
‌خـارج‌أمر‌بسبب‌ثابتة‌الآخر‌في‌ربهم‌المؤمنين‌رؤيةإلا‌أن‌‌المؤبد،‌للنفي‌-‌فهم‌كما
‌.(1)المتواتر‌الحديث‌وهو(‌لن)ـل‌اللغوي‌الوضع‌عن

 وذلـك )ال( حعطيـه الـذي النظـي حأكيد: قفت لَنْ؟ معنى ما: قفت فإن((قال‌الزمخشري:‌
. غـداً  أفعـل لـن: قفـت نظيهـا أكـدت فـإذا غداً، أفعل ال: حقول. المسحقبل حنظى )ال( أن

  فقولـه: ،چٿٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿچ كقولـه:  دـالي، ينـافي فعفـه أنّ : والمعنى

 لأنّ  وبيان، حأكيد چىۇٴ  ۋ  چ و . يسحقبل فيما لفرؤية نظى چٿ  ٹ   ٹ   چ  
((لصظاحه مناف المنظي

(2).‌

‌معنى‌ ‌لها ‌فهي‌عنده ‌النفي‌)لن( ‌وهي‌أداة ‌نحوية ‌لفظية استعان‌الزمخشري‌بقرينة
،‌ومن‌هنا‌تداولت‌على‌الألسنة‌اصطلاح‌)لن‌الزمخشرية(‌والقصد‌منها‌(3)تأكيد‌النفي

                                                           

 .0/212،‌المحرر‌الوجيز3/33،‌أنوار‌التنزيل‌3/206ينظر:‌ابن‌كثير‌‌(1)

 .0/627الكشاف‌‌(2)

‌.‌0/311،‌همع‌الهوامع‌3/613ينظر:‌شرح‌الكافية‌الشافية‌‌(3)



 الفصل الثالث

-97- 
 

‌إلا‌أنه‌مفهوم‌ضمنيا ؛‌ ن‌لم‌ينص‌الزمخشري‌على‌ذلك‌القول‌حرفيا  ‌وا  ‌النفي، تأبيد
‌ چىۇٴ  ۋ  چ ‌ولأنه‌فسر‌)لا(‌في‌قوله‌لا‌تدركه‌الأبصار‌بأنها‌تفيد‌نفي‌المستقبل،‌

‌.(1)لتأكيد‌النفي‌فهنا‌يفهم‌منه‌إنكار‌إمكانية‌الرؤية‌في‌الآخرة
‌من‌حيث‌ ‌النفي‌مطلقا  ‌تفيد ‌هذه ‌على‌نفي‌الرؤية‌فـ)لن( ‌السنة ‌أهل ‌قصرها اللغة،

الدنيوية،‌وذلك‌لما‌ورد‌من‌نصوص‌تقول‌برؤية‌المؤمنين‌ربهم‌في‌الآخرة،‌وجعلها‌
‌.‌‌(2)المعتزلة‌لتأبيد‌النفي‌في‌الدنيا‌والآخرة؛‌لعدم‌أخذهم‌بأحاديث‌الآحاد

‌الآية‌ ‌تفسيره ‌في ‌ربط ‌عندما ‌القرآني ‌السياق ‌هي ‌بها ‌استعان ‌التي ‌الثانية والقرينة
 چىۇٴ  ۋ  چ فجعلها‌لنفي‌الرؤية،‌و چٿ  ٹ   ٹچالمذكورة‌أعلاه‌بقوله:‌

‌لتأكيد‌نفيها.‌

ۋ  چ  قولـه فـي االسـحدراك احصـل كيـف: قفت فإن))كما‌استعان‌بقرينة‌عقلية‌فقال:‌

 فــلا مدــال إلــيّ  النظــر أنّ  معنــى عفــى بــه احصــل: قفــت قبفــه؟ بمــا چۅ    ۅ    ۉ  
 طفبت وبمن بك يرجف الذي الجبل إلى حنظر أن وهو: آخر بنظر عفيك ولكن حطفبه
 مـا لحسـحعظم الرؤيـة؟ طفبـك بسـبب دكـاً  أجعفـه وكيـف بـه أفعـل كيف لأجفهم، الرؤية
 مثفـه مـا الرؤية طفب عند دقق وعلا عزّ  كأنه أثره، عظم من أريك بما عفيه أقدمت
ۉ  ې    چ . چۋ   ۅ  ۅ   ۉ  ې  ې    ې چ  قولـه فـي إليـه الولـد نسبة عند

 لوجـود حعفيـق چ ې  ېچ  جهاحـه فـي ذاهبـاً  ثابحـاً  مسـحقراً  كـان كما چې  
 ويســـويه دكـــاً  يدكـــه دـــين مكانـــه الجبـــل اســـحقرار مـــن يكـــون ال مـــا بوجـــود الرؤيـــة

‌.(3)((بعض في بعضه مدمج كلام وهذا بالأرض،
                                                           

ذكر‌الزمخشري‌في‌الكشاف‌والأنموذج‌معنى‌لـ)لن‌(‌توكيد‌النفي،‌فهي‌و)لا(‌عنده‌أختان‌غير‌أن‌لن‌‌(1)
،‌وفي‌قوله‌)لن‌يخلقوا‌ذبابا (‌نص‌6/627،‌الكشاف‌30تفيد‌مع‌النفي‌التأكيد‌والتشديد،‌ينظر:‌الأنموذج‌

‌للدلالة‌على‌أن‌خلق‌الذباب‌منهم‌مستحيل‌ ‌وتأكيده ‌ينظر:‌على‌أن‌نفي‌)لن(‌مؤكدا  مناف‌لأحوالهم،
 .3/617الكشاف‌

 .513ينظر:‌شرح‌الأصول‌الخمسة،‌"الكلام‌في‌الأخبار"،‌‌(2)
 .0/627الكشاف‌‌(3)
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‌وجود‌الرؤية‌بما‌لا‌يكون‌عقلا ،‌وذلك‌لينفي‌إمكانية‌رؤية‌الله‌في‌الدنيا‌والآخرة.‌‌فعلّق

‌.چٿ  ٹ   ٹچقال‌تعالى:‌ -

‌ ‌يقال‌؛اللحوقالإدراك‌في‌اللغة: ‌،زمانه‌أدركت‌حتى‌وعشت‌أدركته،‌حتى‌مشيت:
‌الدقيق‌أدرك‌قالوا‌وربما.‌بلغ‌أي‌الثمر:‌وأدرك‌الغلام‌وأدرك.‌رأيته‌ببصري:‌وأدركته
‌فنى‌بمعنى ‌وتداركته‌فات‌ما‌واستدركت. ‌بمعنى. ‌أي‌تلاحقوا،‌أي‌القوم،‌وتدارك.
‌.(1)لحوق‌الشيء‌بالشيء‌ووصوله‌إليه،‌فالإدراك:‌أولهم‌آخرهم‌لحق

‌من‌‌الآية‌هذهتعد‌ ‌لا‌تعالى‌الله‌أن‌على‌السّمعيّة‌المعتزلة‌دلائل‌أقوىفي‌ظاهرها
‌‌يرى، ‌الإحاطة؛ ‌يعني ‌الإدراك ‌المفسرين ‌كنه‌وعند ‌بلوغ ‌بمعنى ‌الإدراك فالمنفي

الشيء،‌لا‌مجرد‌رؤيته،‌إضافة‌إلى‌)الـ(‌الاستغراقية‌في‌)الأبصار(‌فإنها‌تدل‌عندهم‌
ثباتها‌ ‌وا  ‌الأبصار ‌جميع ‌عن ‌الرؤية ‌نفي ‌أي ‌السلب؛ ‌عموم ‌لا ‌العموم ‌سلب على

‌.(2)لبعضها

 يكون أن محعال لأنه حدركه، وال به ححعفق ال الأبصار أن فالمعنى))قال‌الزمخشري:‌
 حابعاً، أو أصلاً  جهة في كان بما ححعفق إنما الأبصار لأن ذاحه، في مبصراً 

 حفك يدرك لفمدركات إدراكه لفطف وهو الأبصار يدرك وهو والهيئات كالأجسام
 الأبصار حدركه أن عن يفطف الفطيف وهو مدرك يدركها ال الحي الفطيظة الجواهر
 باب من وهذا إدراكه عن حفطف ال الأبصار، يدرك فهو لطيف بكل الخبير
‌.(3)((الفطف

                                                           

 .62/269،‌لسان‌العرب‌0/019،‌مقاييس‌اللغة‌2/6130ينظر:‌الصحاح‌‌(1)

الجامع‌بين‌فني‌الرواية‌والدراية‌في‌علم‌التفسير،‌‌فتح‌القدير‌،الشوكاني،‌63/93ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌‌(2)
،‌أنوار‌التنزيل‌0/619م:‌0227-ه6207يث،‌القاهرة،‌د.ط،‌حققه‌وخرّج‌أحاديثه:‌سيد‌إبراهيم،‌دار‌الحد

 .0/671وأسرار‌التأويل‌

‌.0/10الكشاف‌‌(3)
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‌أما‌ ‌رؤيته، ‌الشيء‌لا‌مجرد ‌وبلوغ‌كنه ‌المفسرين‌يدل‌على‌الإحاطة، فالإدراك‌عند
‌عند‌الزمخشري‌فيدل‌على‌الرؤية‌البصرية.

‌الذين‌ ‌السُّنة ‌وأهل ‌الرؤية، ‌نفي ‌في ‌الزمخشري ‌عقيدة ‌الآية ‌هذه ‌ظاهر ‌يوافق وبذا
‌وبيت‌ ‌معتقدهم، ‌لإثبات ‌قرينة يجاد ‌وا  ‌التأويل ‌إلى ‌يحتاج ‌من ‌فهم ‌بالرؤية يقولون
‌أهل‌السنة‌بالإحاطة‌ ‌الزمخشري‌بالرؤية،‌وفسَّرها ‌ففسَّرها القصيد‌في‌لفظة‌الإدراك،

فالزمخشري‌استعان‌بقرينة‌معجمية‌وهي‌المدلول‌اللغوي‌وكلا‌المعنيين‌محتمل‌لغويا ،‌
‌للفظة‌)أدرك(‌جعلها‌بمعنى‌رأى،‌وذلك‌لمجيء‌لفظ‌الأبصار‌معها.‌

كما‌استعان‌بقرينة‌سياقية‌وهي‌تذييل‌الآية‌بلفظ‌اللطيف،‌ففسّرها‌بأنه‌يلطف‌عن‌أن‌
‌تدركه‌الأبصار؛‌ليثبت‌مذهبه‌في‌نفي‌الرؤية.‌

‌. [23القيامة:‌]‌چڀ  ٺ  ٺ   چ قال‌تعالى:‌

النظر‌في‌اللغة:‌حس‌العين‌وهو‌تأمل‌الشيء‌ومعاينته،‌ويستعار‌للانتظار‌والرجاء،‌
‌(1)فيقولون‌نظرته‌أي‌انتظرته ‌فضله‌يرجَى:‌منظور‌وسيّد،‌وجاء‌في‌الأساس:‌"...

.‌فضلك‌ثم‌الله‌فضل‌أتوقع‌معناه‌إليك‌ثم‌الله‌إلى‌أنظر‌وأنا‌الأبصار،‌وترمقه
‌.‌(2)‌..."ليكموا ‌‌الله‌إلى‌نويظرة‌عيينتي:‌تقول‌بمكة‌سرويّة‌صبية‌وسمعت

‌فمعنى‌ ‌القيامة، ‌يوم ‌أهل‌السنة‌على‌جواز‌الرؤية ‌عند ‌دليلا ‌صريحا  ‌الآية ‌هذه تعد
‌ ‌نظرا ‌‌تعالى‌الله‌جانب‌إلى‌تنظر‌أنها‌الوجوه‌تلكل‌ا ‌تشريف‌وذلك‌ببصره‌عايننظر:
‌‌رتبهم،‌دون‌يكون‌من‌فيه‌يشاركها‌لا‌خاصا ‌ ‌بمعنى‌النظر‌اللغة‌في‌جاءوقد

‌كانت‌الوقوع‌يقين‌مع‌الانتظار‌لذة‌لأن‌عليه؛‌الآية‌هذه‌حمل‌يمكن‌لا‌لكن‌الانتظار
‌في‌ذكره‌يحسن‌حتى‌منه‌أزيد‌شيء‌الآخرة‌في‌يحصل‌وأن‌بد‌فلا‌الدنيا،‌في‌حاصلة
‌،فحسب‌الحصول‌قرب‌هو‌ذلك‌يكون‌أن‌يجوز‌ولا‌الآخرة،‌في‌الترغيب‌معرض

                                                           

 .1/061،‌لسان‌العرب‌1/222،‌مقاييس‌اللغة‌0/332ينظر:‌الصحاح‌‌(1)

 .‌0/033غة‌أساس‌البلا‌(2)
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‌وهو‌رؤية‌الله‌عز‌وجل‌بلا‌تكييف‌ولا‌تحديد‌القرآن‌بظاهر‌ثابت‌بإجماله‌الآية‌معنىف
‌‌.(2)وسلم‌عليه‌الله‌صلى‌النبي‌عن‌(1)الصحيحة‌الأخبار‌أيدتها‌وقد

 وهذا غيره، إلى حنظر ال خاصة ربها إلى حنظر: چڀ  ٺ  ٺ   چ ))قال‌الزمخشري:‌

چ  ڇ  ڇ  چ  ، چۉ  ۉ  ې   ې  چ  قوله: إلى حرى أال. المظعول حقديم معنى

ی  چ  ،چئۆ  ئۆ  چ  ،چئې  ئې  ئى  چ  ،چچ       چ  چ  ڇ  چ  ،چڇ    

 أنهم االخحصاص، ومعفوم معنى عفى الحقديم فيها دلّ  كيف چ ئح ئج ی
 يجحمع مدشر في العدد حدت حدخل وال الدصر بها يديط ال أشياء إلى ينظرون

 خوف ال الذين الآمنون لأنهم اليوم ذلك نظّارة المؤمنين فإن كفهم، الخلائق فيه
 فوجب مدال، :إليه منظورا كان لو إليه بنظرهم فاخحصاصه يدزنون، هم وال عفيهم
 قول من يكون أن معه يصح والذي االخحصاص، معه يصح معنى عفى دمفه
 قول ومنه. والرجاء الحوقع معنى حريد بي، يصنع ما ناظر فلان إلى أنا: الناس
 :القائل

ذَا نَ    رْتُ إلَيْكَ مِنْ مفك ... وَالْبَدْرُ دُونَكَ زِدْحَني نِعَمَاظَ وَا 

 إلى ويأوون أبوابهم، الناس يغفق دين الظهر وقت بمكة مسحجدية سروية وسمعت
ليكم، الله إلى نويظرة عيينحى :حقول. مقائفهم  النعمة يحوقعون ال أنهم: والمعنى وا 
‌.(3)((إياه إال يرجون وال يخشون ال الدنيا في كانوا كما ربهم، من إال والكرامة

في‌هذه‌الآية‌استعان‌الزمخشري‌بقرينة‌معجمية‌وهي‌المدلول‌اللغوي‌للفظة‌)ناظرة(‌
فصرفها‌عن‌معنى‌الرؤية‌إلى‌معنى‌الانتظار‌والرجاء،‌وهو‌معنى‌وارد‌في‌المعاجم‌

                                                           

 .‌09/310،‌التحرير‌والتنوير‌1/221،‌المحرر‌الوجيز‌32/730ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌‌(1)

،‌باب‌فضل‌السجود،‌تحقيق:‌محمد‌لأبي‌عبدالله‌محمد‌بن‌إسماعيل‌البخاريينظر:‌صحيح‌البخاري،‌‌(2)
قيق:‌محمد‌،‌صحيح‌مسلم،‌باب‌معرفة‌طريق‌الرؤية،‌تح6‌،6/612زهير‌الناصر،‌دار‌طوق‌النجاة،‌ط

 .‌‌6/617فؤاد‌عبد‌الباقي،‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت‌،‌لبنان،‌

 .‌2/129‌،112الكشاف‌‌(3)
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‌الحقيقي‌ ‌لصرف‌اللفظة‌عن‌معناها ‌دعاه ‌ذكر‌ما ‌وقد على‌أنه‌فرعي‌أو‌مستعار،
‌التقديم‌دلّ‌على‌ قرينتان‌الأولى‌مقالية‌وهي‌تقديم‌المفعول؛‌فالاختصاص‌الذي‌أداه

‌ولا‌يخشون‌لا‌الدنيا‌في‌كانوا‌كما‌ربهم،‌من‌إلا‌والكرامة‌النعمة‌يتوقعون‌لا‌أنهم
ة‌مقامية‌وهي‌سياق‌الموقف‌يوم‌القيامة‌فيكون‌المعنى‌والقرينة‌الثاني‌.إياه‌إلا‌يرجون

‌الآية‌تدلّ‌‌افلمّ‌‌تعد‌ولا‌تحصى،‌لا‌أشياء‌إلى‌القيامة‌ينظرون‌موقف‌فيأن‌المؤمنين‌
تبيّن‌عنده‌‌،(1)الله‌غير‌يرون‌أنهم‌على‌العقل‌ودلّ‌‌الله،‌إلى‌إلا‌ليس‌النظر‌أن‌على

نما‌الرؤية‌هو‌ليس‌الله‌إلى‌النظر‌من‌أن‌المراد الرجاء‌والانتظار‌مستدلا ‌على‌ذلك‌‌وا 
‌بشاهدين‌نثريين،‌وآخر‌شعري،‌ليثبت‌مذهبه‌في‌نفي‌الرؤية.

‌‌[.‌17المطففين:] چڌ   ڌ       ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  چ قال‌تعالى:‌

‌الحجب‌في‌ ‌منه ‌فقد‌حجبه، ‌فكل‌شيء‌منع‌شيئا  ‌المنع‌والستر، الحجب‌في‌اللغة:
الجوف:‌ما‌يحجب‌الفؤاد‌عن‌البطن،‌علم‌الفرائض،‌والمحجوب:‌الضرير،‌وحاجب‌

عن‌الشمس،‌وحاجب‌الأمير:‌البوّاب،‌ثم‌‌وحاجب‌العين:‌العظم‌والشعر‌يحجب‌العين
‌.‌‌(2)أصبحت‌الحجابة‌ولاية‌

احتج‌أهل‌السنة‌بهذه‌الآية‌لإثبات‌الرؤية،‌فقالوا‌لما‌حجب‌قوم‌بالسخط‌دلّ‌على‌أن‌
‌أغنى لا‌فلو‌حجب‌الكل‌لما ‌وا  ‌بالرضا، ‌يرونه التخصيص،‌زد‌على‌ذلك‌أنها‌‌قوما 

‌للكفار‌لا‌يجوز‌ ‌يكون‌وعيدا ‌وتهديدا  ذكرت‌في‌معرض‌التهديد‌والوعيد‌للكفار،‌وما
‌.‌(3)حصوله‌في‌حق‌المؤمن

                                                           

 .‌‌32/372ينظر:‌مفاتيح‌الغيب‌‌(1)

س‌من‌جواهر‌القاموس،‌دراسة‌تاج‌العرو‌‌،الزبيدي،‌0/623،‌مقاييس‌اللغة‌6/627ينظر:‌الصحاح‌‌(2)
 .‌6/039،‌لسان‌العرب‌039‌،022،‌م6992-ه6262وتحقيق:‌علي‌مشيري،‌دار‌الفكر،‌

 .‌‌36/39،‌مفاتيح‌الغيب‌1/210،‌المحرر‌الوجيز62/209،‌البحر‌المحيط3/327ينظر:‌ابن‌كثير‌(3)
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هانحهم، بهم للاسحخظاف حمثيل: عنه مدجوبين وكونهم ))قال‌الزمخشري:‌  ال لأنه وا 
 الأدنياء إال عنهم يدجب وال لديهم، المكرمين لفوجهاء إال المفوك عفى يؤذن

 :قال. عندهم المهانون

 إذَا اعْحَرَوْا بَابَ ذِي عُبْيَةٍ رُجِبُوا ... وَالنَّاسُ مِنْ بَيْنِ مَرْجُوبٍ وَمَدْجُوبٍ 

 :كيسان ابن وعن. ردمحه عن مدجوبين: مفيكة أبى وابن وقحادة عباس ابن عن
‌.‌‌‌(1)(( كرامحه عن

استعان‌الزمخشري‌بقرينة‌بلاغية‌وهي‌المجاز‌إذ‌عدّ‌استعمال‌لفظ‌)لمحجوبون(‌ليس‌
‌تأويله‌ ‌على ‌واستدلّ هانتهم، ‌وا  ‌بالكفار ‌لغرض‌الاستخفاف ‌تمثيلا  ‌بل ‌ظاهره على
بشاهد‌شعري‌لمجهول،‌وذلك‌ليثبت‌مذهبه‌في‌نفي‌الرؤية،‌ويمكن‌التعقيب‌على‌هذا‌

‌"ال ‌إذ ‌اللغة ‌تفيده ‌من‌الحضور‌بأن‌كلا‌المعنيين ‌الستر‌ويستعمل‌في‌المنع حجب:
‌لا‌الدين‌بيوم‌المكذبين‌لأن‌هنا‌مراد‌المعنيين‌كلالدى‌الملك‌أو‌سيد‌القوم‌...)و(‌

‌حضرة‌يدخلون‌لا‌أيضا ‌‌وكذلك ...،الإيمان‌أهل‌يراه‌حين‌القيامة‌يوم‌الله‌يرون
:‌يقال‌أن‌دون‌(لمحجوبون‌ربهم‌عن):‌قيل‌للمعنيين‌مفيدا ‌‌الكلام‌وليكون...‌القدس
‌.‌(2)"ربهم‌وجه‌عن‌أو‌ربهم،‌رؤية‌عن

كما‌استعان‌الزمخشري‌بقرينة‌نحوية‌وهي‌تقدير‌مضاف‌محذوف‌مستندا ‌إلى‌أقوال‌
السلف،‌فقال:‌محجوبون‌عن‌رحمة‌الله‌أو‌كرامته‌،‌لينفي‌إمكانية‌الرؤية‌وذلك‌تنزيها ‌

‌لله‌عز‌وجل‌أن‌يحويه‌مكان‌أو‌يدركه‌بصر.‌

ز‌في‌اللغة‌أيضا ‌إذ‌يجوز‌حذف‌المضاف‌،‌وقد‌قدّره‌المعتزلة‌في‌وهذا‌التقدير‌جائ
‌.(3):‌إلى‌ثواب‌ربها‌أو‌رحمتهفقالوا‌چڀ  ٺ  ٺ   چ ‌:قوله

 

                                                           

 .‌2/723‌،729الكشاف‌‌‌(1)

 .‌32/022‌،026التحرير‌والتنوير‌‌(2)

 .6/613،‌أوضح‌المسالك‌62/316ينظر:‌البحر‌المحيط‌‌(3)
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 :الثالثالمبحث 

 قولهم في :القرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

 المس، كرامات الأولياء، حظضيل الملائكة عفى الرسل(و )العدم، السدر 

‌لا‌ ‌عدمه، ‌حال ‌في ‌جسم ‌عندهم ‌فالمعدم ‌شيء؛ ‌المعدوم ‌إن ‌المعتزلة ‌سائر قال
‌بقوله‌تعالى:‌‌ ‌على‌شيئيته يوصف‌بحركة‌ولا‌سكون،‌ولا‌خلق‌ولا‌حدوث،‌واستدلوا

‌.(1)معدومة‌فأخبر‌عن‌عظمتها‌وهي‌چپ  پ  پ  پ   ڀ  چ 

‌ [.2الملك:‌]‌ چڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ   چ قال‌تعالى:‌

‌اللهِ‌‌قخَل‌من‌خَلق‌في‌اللغة:‌ذهاب‌القوة‌من‌الشيء،‌أو‌هو‌ضد‌الحياة،‌وهو‌الموت
ومجازا :‌الموت‌السكون؛‌فيقال:‌ماتت‌الريح‌إذا‌ركدت‌وسكنت،‌وماتت‌النار‌‌،تَعالَى

‌.‌(2)إذا‌بردت،‌ومات‌الرجل‌وهمد‌إذا‌نام

‌‌الآية‌بهذه‌المفسرون‌استدلّ‌و‌ ‌إن ‌مخلوق،‌لأنه‌وجودي،‌أمر‌الموتلإثبات‌قولهم
‌‌ليبلوهم‌العدم‌من‌الخلائق‌أوجد‌أنه‌الآية‌ومعنى ‌أحسن‌عملا ، ‌الحال‌فسمىأيهم

ې  ې  ې  چ :‌تعالى‌قال‌ولهذا‌حياة،‌النشأة:‌هذه‌وسمى‌موتا ‌‌العدم‌وهو‌الأول

‌.(3)للحياة‌ةمضادّ‌‌وجودية‌فالموت‌صفة، چې  

 كون يوجب ما: وقيل. الإدساس بوجوده يصح ما: ... والدياة ))قال‌الزمخشري:‌
 ومعنى: فيه، ذلك عدم والموت ويقدر، يعفم أن منه يصح الذي وهو دياً، الشيء

                                                           

 .‌‌7/25في‌الملل‌والأهواء‌والنحل‌ينظر:‌الفصل‌‌(1)
 .2/17،‌لسان‌العرب1155،‌تاج‌العروس‌7/233،‌مقاييس‌اللغة‌1/211ينظر:‌الصحاح‌‌(2)
 .37/351،‌مفاتيح‌الغيب‌‌3/115ينظر:‌تفسير‌ابن‌كثير‌(3)
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عدامه المصدح ذلك إيجاد: والدياة الموت خفق  ودياحكم موحكم خفق: والمعنى. وا 
‌.‌(1)(( ليبفوكم... المكفظون أيها

‌خطّأه‌ ‌وقد ‌ذلك، ‌عدم ‌)الموت( ‌الإحساس‌و ‌بوجود ‌)الحياة( ‌لفظة فالزمخشري‌حدّد
‌وجودى‌أمر‌في‌كون‌الموت‌السنة‌أهل‌معتقدابن‌المنير‌في‌تأويله‌هذا؛‌لأنه‌خالف‌

‌وعدم‌حادثا ‌‌مخلوقا ‌‌العدم‌كان‌ولو‌المثابة،‌بهذه‌العدم‌يكون‌وكيف‌))‌الحياة،‌يضاد
‌.(2)((‌أزلا‌الحوادث‌قطع‌للزم:‌أزلا ‌‌مقرر‌الحوادث

فالزمخشري‌عندما‌فسَّر‌الموت‌بالعدم‌أي‌ليس‌بشيء؛‌استعان‌بقرينة‌بلاغية؛‌ففسّر‌
،‌وذلك‌(3)الشيء‌بنتيجته‌أو‌ما‌يؤول‌إليه،‌فهو‌مجاز‌مرسل‌علاقته‌اعتبار‌ما‌يكون

‌في‌صفة‌البقاء‌والقدم،‌وهو‌مذهب‌المعتزلة.‌‌-عز‌وجل-كي‌لا‌يشارك‌الله‌

ن‌اعترفوا‌بشيء‌منه‌ المعتزلة‌ينكرون‌المس‌والسحر،‌فذلك‌عندهم‌مرفوض‌عقلا ،‌وا 
‌.(4)فليس‌على‌الوجه‌الذي‌عند‌أهل‌السنة

‌[.‌‌257البقرة:]‌ چ  ٺڀ  ڀ  ڀ  ڀچ قال‌تعالى:‌

‌ومن.‌ةجادّ‌‌غير‌على‌أو‌هدى‌غير‌على‌سير‌كلوهو‌‌،لخبطالتخبّط‌في‌اللغة:‌من‌ا
‌.(5)كتخبطه‌وخبله‌فأفسده‌،بأذى‌همسَّ‌‌إذا‌فلانا ‌‌الشيطان‌خبط:‌المجاز

                                                           

 .‌4/712الكشاف‌‌(1)
‌.4/712حاشية‌الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(2)
‌.‌‌‌111،‌112:علم‌البيان‌،اعتبار‌ما‌يكون‌هو‌تسمية‌الشيء‌بما‌يؤول‌إليه،‌ينظر:‌عتيق‌(3)
‌)‌ينظر:‌(4) ‌الإسلاميين ‌‌(،422مقالات ‌القرآن: ‌لأحكام ‌2/41الجامع ‌الغيب ‌مفاتيح ‌حاشية‌5/57، ،

‌.‌2/137الانتصاف‌على‌الكشاف:
‌‌.5/277،‌لسان‌العرب‌4311اج‌العروس،‌ت3/121ينظر:‌الصحاح‌‌(5)
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‌‌لمسوا ‌اللغة: ،‌باليد‌لأنهما‌والضرب‌للأخذ‌استعير‌ثم‌،بيدك‌الشيء‌مسكفي
‌المسف‌،تهمسّ‌‌الجن‌كأن‌وللجنون‌،لمس‌لأنه‌للجماع‌واستعير ‌كالألس‌الجنون،:
‌منواللمم ‌فهو ‌والمألوس‌والممسوس‌المأسوسف‌مسته،‌الجن‌كأن‌المجاز‌، ‌كله:

‌.(1)جنون‌من‌مس‌به‌الذى:‌والممسوس‌.المجنون

الآية‌تذكر‌حال‌المرابين‌عند‌قيامهم‌من‌القبور،‌وذلك‌أنهم‌يقومون‌ قال‌المفسرون:
‌الشيطان ‌تخبّطه ‌كمن ‌منكرا ، ‌تخبّط‌الصرع‌أصابه‌الذي‌المجنون‌هوو‌‌قياما  ‌لأن ؛

‌ي ‌بالإنسان ‌اضطرابات،‌به‌فيضطرب‌،اتساق‌غير‌على‌متحركا ‌‌جعلهالشيطان
نما،‌القيام‌أراد‌إذا‌الأرض‌على‌ويسقط ‌يظن‌كي‌لا‌المسّ‌‌من‌قوله‌زيادة‌إلى‌احتيج‌وا 

ڈ   ژ  چ ‌:وجلّ‌‌عز‌الله‌قول‌،‌والذي‌منه(2)الوسوسة‌بمعنى‌مجازي‌تخبّط‌أنه

‌.[271]الأعراف:‌‌چژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   

‌ ‌الزمخشري:  طوحخبّ . المصروع أي الشيطان طهيحخبّ  الذي يقوم كما إال ))قال
 .فيصرع الإنسان يخبط الشيطان أن يزعمون العرب، زعمات من الشيطان

. يعحقدون كانوا ما عفى فورد العشواء، كخبط اسحواء غير عفى الضرب :والخبط
 هيمسّ  الجنِّي وأن زعماحهم، من أيضاً  وهذا ممسوس، الجنون، ورجل: والمس
 الجن في لهم ورأيحهم الجن، ضربحه معناه :الرجل جنّ  وكذلك عقفه، فيخحفط
نكار وعجائب، وأخبار قصص ‌.(3)(( المشاهدات... كإنكار عندهم ذلك وا 

،‌(4)مجازا ‌من‌باب‌التخييل چ  ٺڀ  ڀ  ڀ  ڀچ جعل‌الزمخشري‌قوله‌تعالى:
‌وهذا‌جار‌على‌لسان‌العرب؛‌منه‌قول‌الشاعر:‌

                                                           

‌.‌1/215،‌لسان‌العرب‌‌11/777،‌تاج‌العروس4/111ينظر:‌الصحاح‌‌(1)
‌.3/32،‌التحرير‌والتنوير1‌/741،‌ابن‌كثير1/11ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(2)
‌.1/317ينظر:‌الكشاف‌(3)
‌.‌3/32ينظر:‌التحرير‌والتنوير‌(4)
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رْقٌ‌كَأَنْيابِ‌أَغْوَالِ‌ ‌.(1)وَمَسْن ونَةٌ‌ز 

[،‌فالزمخشري‌استعان‌17الصافات:‌] چں  ڻ  ڻ  ڻ چ:‌تعالىوقوله‌
‌مس‌الشيطان‌ ‌إمكان ‌إنكار ‌في ‌ليثبت‌معتقده ‌التخيلي ‌المجاز ‌وهي ‌بلاغية بقرينة

‌للإنسان.

‌ ‌الشرع‌أخبر‌كما‌حقائقها،‌واقعة‌على‌أمور‌هذه‌أن‌السنة‌وأهل‌السلف‌اعتقادوردّ

 [31آل‌عمران:‌] چى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئوچ عنها.‌فجعل‌قوله‌تعالى:‌
‌أيضا ‌فقال:‌التخييل‌والتصوير‌من‌باب

 يولد دين هيمسّ  والشيطان ما من مولود يولد إال» :وأما ما يروى من دديث ))
 فإن. بصدحه أعفم فالله «وابنها مريم إال إياه، الشيطان مسّ  من صارخاً  فيسحهل

 كانا فإنهما وابنها، مريم إال إغوائه في الشيطان يطمع مولود كل أن فمعناه صحّ 

حم  خجخم  چ : حعالى كقوله صظحهما في كان من كل وكذلك معصومين،

 فيه، لطمعه وحصوير حخييل همسّ  من صارخاً  واسحهلاله چسج  سح  سخ
 قول الحخييل من وندوه أغويه، ممن هذا: ويقول عفيه بيده ويضرب هيمسّ  كأنه
 :الرومي ابن

 صُرُوفِهَا ... يَكُونُ بُكَاءُ الطِّظْلِ سَاعَةَ يُولَدُ لِمَا حُؤْذِنُ الدُّنْيَا بِهِ مِنْ 

 عفى إبفيس سفط ولو فكلا، الدشو أهل يحوهم كما والنخس المس دقيقة وأما
‌.(2)(( نخسه من به يبفونا مما وعياطاً  صراخاً  الدنيا المحلأت ينخسهم الناس

                                                           

ديوان‌‌:أيقتلني‌والمشرفي‌مضاجعي،‌ينظر‌وصدره‌:‌،عجز‌بيت‌من‌الطويل‌لامرئ‌القيس‌في‌ديوانه‌(1)
‌بيروتامرئ‌القيس ‌دار‌المعرفة، ‌اعتنى‌به‌وشرحه:‌عبدالرحمن‌المصطاوي، -ه2،1427لبنان،‌ط-،

‌.‌41م:2774
‌.1/371الكشاف‌‌(2)
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‌الجان‌ ‌مسّ ‌إنكار ‌في ‌المعتزلة ‌مذهب ‌بردّ ‌الوارد ‌الحديث ‌صحة ‌في ‌أولا  فشكك
‌ ‌جعله ‌ثم ‌صحّ‌-للإنسان، ‌تأويله‌‌‌-إن ‌على ‌مستدلّا  ‌والتخييل ‌التصوير ‌باب من

‌بشاهد‌قرآني‌وشاهد‌شعري؛‌وذلك‌ليثبت‌معتقده‌وأهل‌مذهبه‌في‌إنكار‌حقيقة‌المسّ.‌

‌[.‌4الفلق:] چڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  چ قال‌تعالى:‌

‌ ‌على ‌يدل ‌اللغة: ‌في ‌جرس‌بأدنى‌غيره‌أو‌فم‌من‌شيء‌خروجالنفث ‌نفث‌منه.
‌‌التفل‌من‌أقلو‌‌شبيه‌بالنفخ،‌وهو‌الراقي، ‌:‌هنالعقد‌في‌اثاتوالنفّ‌إذ‌لا‌ريق‌معه،
‌.(1)السم‌تنفث‌ةوالحيَّ‌‌،السواحر

‌ينفثن‌في‌العقد‌ويرقين،‌وا ‌النفَّاثات‌هن‌السواحر، ‌عقدة،‌جمع‌:دقَ‌لع ‌قال‌المفسرون:
‌دا ‌قَ‌ع ‌‌عليه‌يعقد‌يزال‌ولا‌،خيطا ‌‌أخذ‌الرقية‌قراءة‌في‌أخذ‌إذا‌الساحر‌أن‌فيه‌والسبب

‌.(2)دقَ‌الع ‌‌تلك‌في‌وينفث‌دٍ‌قَ‌ع ‌‌بعد

‌ ‌الزمخشري:  اللاحي السوادر الجماعات أو النظوس، أو النساء، النظاثات ))قال
 حأثير وال ريق، من النظخ والنظث: ويرقين عفيها وينظثن خيوط في عقدا يعقدن
 مباشرة أو. إشمامه أو سقيه، أو ضار، شيء إطعام ثم كان إذا إال الفهم لذلك،

 عفى فعلا ذلك عند يظعل قد وجل عز الله ولكن الوجوه، بعض عفى به المسدور
 العوام، من والجهفة الدشوية من الدق عفى الثابت به يحميز الذي االمحدان سبيل

لى إليهن  والرعاع الدشو فينسبه  يفحظحون ال الثابت بالقول والثابحون نظثهن، وا 
‌.(3)((به  يعبئون وال ذلك إلى

                                                           

‌.‌4/475،‌مقاييس‌اللغة‌1/257،‌الصحاح‌1315،‌تاج‌العروس‌2/117ينظر:‌لسان‌العرب‌‌(1)
‌.‌32/354،‌مفاتيح‌الغيب‌3/777كثير‌،‌ابن‌24/574ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(2)
‌.‌4/311الكشاف‌‌(3)
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‌أو‌ ‌المطعوم ‌هو ‌والمضر ‌عنده ‌المؤثر نما ‌وا  ‌لذاته، ‌السحر ‌تأثير ‌أنكر فالزمخشري
‌النفَّاثات‌في‌ ‌فسَّر ‌إذ ‌لغوية، ‌بقرينة ‌يستعن ‌لم ‌ ‌إنكاره ‌وفي ‌المشموم، المشروب‌أو

‌ ‌جاء ‌بالسواحر‌كما ‌تأثير‌السحر‌من‌منطلق‌العقد ‌ينكر‌حقيقة ‌ولكنه في‌المعاجم،
‌فكري‌أيديولوجي‌عندما‌صرّح‌بمذهبه‌بقوله‌)ولا‌تأثير‌لذلك(.

‌

‌.‌(1)عند‌المعتزلة‌الملائكة‌أفضل‌من‌صالحي‌البشر‌قولا ‌واحدا ‌

 چ   ڳک  ک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳچ  قال‌تعالى:

‌ [.152النساء:‌]

النكف‌في‌اللغة‌يدل‌على‌قطع‌الشيء‌وتنحيته،‌نكف‌الدموع‌عن‌خده:‌أي‌نحاها،‌
‌.‌(2)والانتكاف:‌خروج‌من‌أرض‌إلى‌أرض

‌.(3)ونكف‌من‌الأمر‌واستنكف‌إذا‌أنف‌منه‌وامتنع

،‌لله‌ا ‌عبد‌يكون‌أنمن‌‌المسيح‌يستكبر‌ولن‌يأنف‌نقال‌المفسرون‌في‌تأويل‌الآية:‌ل
نما‌عطف‌بالملائكة‌على‌المسيح‌لأنهم‌اتخذوا‌المسيحَ‌آلهة‌ولا‌الملائكة‌المقربون،‌ وا 

‌فليس‌في‌الآية‌ ‌أبناء‌الله‌عز‌وجل‌عن‌ذلك، ‌بأنهم ‌أو‌لأنهم‌وصفوا من‌دون‌الله،
‌.‌‌(4)دليل‌على‌تفضيل‌الملائكة‌على‌الرسل،‌فالآية‌رد‌على‌عبدة‌المسيح‌والملائكة

                                                           

(1)‌‌ ‌العزينظر: ‌أبي ‌فهارس‌الأحاديث،‌،ابن ‌ومعها ‌الطحاوية ‌العقيدة ‌من‌‌شرح ‌جماعة ‌وراجعها حققها
‌.‌231م:‌1‌،1133لمكتب‌الإسلامي،‌بيروت،‌طالعلماء،‌خرج‌أحاديثها‌محمد‌ناصر‌الدين‌الألباني،‌ا

‌.‌‌7/451اللغة‌مقاييسينظر:‌‌(2)
‌‌.‌1/347،‌لسان‌العرب‌373القاموس‌المحيط:‌ينظر:‌‌(3)
(4)‌‌ ‌البيان ‌جامع ‌1/424ينظر: ‌كثير ‌ابن ،2/423‌ ‌التأويل ‌وأسرار ‌التنزيل ‌أنوار ‌التحرير‌2/111، ،

‌.‌1/17والتنوير‌
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 عن إذا نديحه. الدمع نكظت من عزة بنظسه يذهب ولن يأنف لن ))قال‌الزمخشري:‌

خطراً  منه وأعظم قدراً  منه أعفى هو من وال چ ڳ  ڳ  ڳچ  بإصبعك خدك
سرافيل، وميكائيل كجبريل العرش، دول الذين الكروبيون الملائكة وهم  في ومن وا 

 وال: المعنى أن عفى چ ڳ  ڳ  ڳچ : قوله دلّ  أين من: قفت فإن. طبقحهم
 الكلام أن وذلك. ذلك غير يقحضى ال المعاني عفم أن ديث من: قفت فوقه؟ من
 فوجب العبودية، منزلة عن المسيح رفع في وغفوّهم النصارى مذهب لرد سيق إنما
 كأنه درجة، منه أرفع هو من وال العبودية، عن عيسى يحرفع لن: لهم يقال أن
 بالمسيح؟ فكيف العبودية، من المقربون الملائكة يسحنكف لن: قيل

 درجة الملائكة أرفع لكونهم المقربِّين حخصيص بينة، ظاهرة داللة عفيه ويدل
 :القائل قول ومثاله .منزلة وأعلاهم

 زَاخِرُه يَفحِجُ  الأمْوَاجِ  ذُو البَدْرُ  وَال...  دَاحِم يّجَاودُ  مِمَّن مِثْفُهُ  وَمَا

 كان ومن. الجود في داحم فوق هو ما: الأمواج ذي بالبدر قصد أنه في شبهة ال

 يعحرف دحى چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  چ : قوله الآية هذه مع ففيذق ذوق له
‌‌.(1)((البيّن  بالظرق

فالزمخشري‌يرى‌‌أن‌السياق‌الذي‌جاء‌فيه‌العطف‌في‌هذه‌الآية‌يؤدي‌دلالة‌الترقي،‌
أفضل‌من‌المعطوف‌عليه؛‌حيث‌إن‌سياق‌الآية‌جاء‌في‌ردّ‌‌-عنده-فالمعطوف‌‌

،‌فقال:‌لن‌يستكبر‌من‌هو‌في‌-عليه‌السلام-مذهب‌النصارى‌وغلوهم‌في‌عيسى‌
‌الملا ‌وهم ‌مرتبة ‌أعلى‌منه ‌هم ‌ولا‌من ‌إله، ‌الزمخشري‌بقرينة‌نظركم ‌فاستعان ئكة،

بلاغية‌وهي‌أسلوب‌الترقي‌في‌العطف،‌ويقصد‌به‌تأخير‌الأبلغ‌أي‌يذكر‌معنى‌ثم‌

                                                           

‌.‌1/732‌‌،733الكشاف‌‌(1)
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،‌وقوله:‌‌چژ  ژ  ڑ  ڑ  کچ ،‌مثل‌قوله‌تعالى:‌(1)يردف‌بما‌هو‌أعلى‌منه

‌.‌چہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھچ ،‌وقوله:‌چ  ھ  ھ  ھ  ے  ےچ 

‌بشاهد‌قرآني‌وهو‌قوله:‌ إذ‌ چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  چ وعضّد‌تأويله‌هذا
‌المعلوم‌أفضلية‌الضالين‌على‌المغضوب‌عليهم.‌

ولم‌يكتف‌بالشاهد‌القرآني،‌إذ‌أتى‌بشاهد‌شعري؛‌واصفا ‌الموافق‌لرأيه‌بالمتذوق‌للغة،‌
‌ليثبت‌أفضلية‌الملائكة‌على‌البشر.

في‌هذه‌القضية‌يؤيد‌ظاهرها‌رأي‌المعتزلة‌في‌والجدير‌بالذكر‌أن‌الآيات‌التي‌ذكرت‌

،‌چڇ  ڇ  ڇ  ڍچ تفضيل‌الملائكة‌على‌الرسل‌منها‌قوله‌تعالى‌على‌لسان‌نوح‌

‌.چڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ     ڦ    چ وقول‌النساء‌في‌قصة‌يوسف‌

جعل‌الزمخشري‌قوله‌كثير‌ولم‌يقل‌كل‌دليلا ‌ چڱ   ڱ  ڱ  ں  چ وفي‌قوله:‌
‌أو‌ ‌ظاهرها ‌على ‌الآيات ‌هذه ‌جعل ‌لأيديوليجيته ‌واتباعا  ‌الملائكة، ‌أفضلية على
‌العرب‌ ‌زعامات ‌وفق ‌جاءت ‌تصويرية ‌جعلها ‌الذكر ‌سالفة ‌المسّ ‌وآية محكمات،

‌وخاطبتهم‌وفق‌اعتقادهم،‌من‌المتشابهات.‌‌‌

لغة:‌من‌"كرم"‌وهو‌أصل‌يدل‌على‌أحد‌أمرين:‌شرف‌في‌الشيء‌نفسه،‌أو‌‌الكرامة
‌.‌(2)في‌خلق‌من‌الأخلاق،‌وهي‌من‌الكرم‌الذي‌هو‌ضد‌اللؤم‌ونقيضه

                                                           

‌الطيبي‌على‌الكشاف‌‌(1) ‌حاشية ‌1/435ينظر: ‌‌،ابن‌الأثير، في‌أدب‌الكاتب‌والشاعر،‌‌السائرالمثل
،‌2/32:‌م1117-ه1411بيروت،‌‌-تحقيق:‌محمد‌محيي‌الدين‌عبدالحميد،‌المكتبة‌العصرية،‌صيدا

‌.‌3/41الإتقان‌
‌.‌12/717،‌لسان‌العرب‌7/151مقاييس‌اللغة‌‌،1173ينظر:‌القاموس‌المحيط‌‌(2)
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‌في‌شخص‌غير‌ ‌هي‌ظهور‌أمر‌خارق‌للعادة، ‌فإن‌كان‌‌عٍ‌مدَّ‌واصطلاحا : للنبوة،
‌فهي‌معجزة ‌للنبوة ‌التلويحات‌واللم‌(1)مقارنا  ‌قبيل ‌جنس‌فالكرامات‌من ‌من حات‌أو
‌ال ‌وصدق ‌الدعوة ‌كالأنبياءفراسةإجابة ‌تام ‌غير ‌كشف ‌فهو ‌أنكرته‌(2)، ‌مما ‌وهذا ،

‌.(3)المعتزلة؛‌لالتباسها‌بالمعجزة

‌ [.‌25الجن:] چی   ی  ی  ئج  ئح  چ قال‌تعالى:‌

‌غيبه‌على‌يظهر‌لاو‌‌يروه‌فلم‌خلقه،‌أبصار‌عن‌غاب‌ما‌عالم‌قال‌المفسّرون:‌إن‌الله
‌على‌عيطلّ‌‌لا‌أنه‌ليعنيل‌رسو‌‌من‌ارتضى‌من‌إلا‌إياه‌يريه‌أو‌يعلمهأي‌لا‌‌،أحدا ‌
والمقصود‌‌ذلك‌من‌شاء‌ما‌على‌يظهره‌فإنه‌،رسولا ‌‌يكون‌الذي‌المرتضى‌إلا‌الغيب

بالغيب‌عند‌المفسرين‌القيامة،‌فالسياق‌المذكور‌فيه‌قد‌حدد‌معنى‌الغيب،‌حيث‌جاء‌

جاء‌قوله‌عالم‌‌القيامة،‌ثموالمقصود‌به‌ چ ....ئا  ئا  ئە   ئە  ئوچ قوله:‌

‌ ‌في‌قوله ‌الاستثناء لوا ‌وأوَّ ‌من‌ چی   ی  یچ الغيب، أن‌الرسل‌يعلمون‌بعضا 

‌.(4)چڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ   چإرهاصات‌القيامة‌مستدلين‌بقوله:‌

‌ ‌الزمخشري:  لمن حبيين رسول ومن يُطفع، فلا يظهر: فلا الغيب وعالم ))قال
 لفنبوة مصطظى هو الذي المرحضى إال الغيب عفى يُطفع ال أنه: يعنى ارحضى،
ن إليهم حضاف الذين لأن لفكرامات؛ إبطال هذا وفي. مرحضى كل ال خاصة،  كانوا وا 
 باالطلاع المرحضين بين من الرسل الله وقد خصّ  برسل ففيسوا مرحضين، أولياء
بطال الغيب عفى  االرحضاء من شيء أبعد أصدابهما لأن والحنجيم، الكهانة وا 

                                                           

‌،‌.‌237ينظر:‌التعريفات‌‌(1)
‌.‌21/54حاشية‌الطيبي‌على‌الكشاف‌‌(2)
(3)‌‌ ‌الطحاوية ‌شرح‌العقيدة ‌274ينظر: ‌القاضي‌أبي‌الحسن‌، ‌إملاء ‌والعدل، ‌أبواب‌التوحيد المغني‌في

إشراف‌الدكتور‌عبدالجبار‌الأسد‌آبادي،‌حققه‌الدكتور‌محمد‌محمد‌قاسم،‌راجعه‌الدكتور‌إبراهيم‌مدكور،‌
‌.‌‌242:طه‌حسين،‌د.ط،‌د.ت

‌.‌3/153،‌مفاتيح‌الغيب‌23/151ينظر:‌جامع‌البيان‌‌(4)
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 خفظه ومن لفرسالة، ارحضى من يدي يديه: بين من يسفك فإنه السخط في وأدخفه
 من ويعصمونه عنه يطردونهم الشياطين من يدظظونه الملائكة من دظظة رصداً:

‌.(1)((إليه  به أودى ما يبفغ دحى وحخاليطهم، وساوسهم

‌لفظة‌ ‌فيه ‌الوارد ‌بالسياق ‌إبطالها ‌على ‌واستدلّ ‌بالكرامات، ‌الغيب ‌الزمخشري أوّل
‌من‌المرتضين ‌بالمرتضين‌من‌الرسل‌دون‌غيرهم ‌حيث‌اختص‌إظهاره ،‌(2)الغيب؛

‌كلها‌ ‌بطلانها ‌فادعى ‌الكرامات ‌لفظة ‌تخصيص ‌وهي ‌دلالية ‌بقرينة ‌استعان فهنا
‌واستدلّ‌عليها‌بإبطال‌الاطلاع‌على‌الغيب،‌وذلك‌ليثبت‌مذهبه‌في‌نفي‌الكرامات.‌‌
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‌.‌4/127الكشاف‌‌(1)
‌.‌4/127الانتصاف‌على‌الكشاف‌‌(2)
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 الخاحمة 

‌

‌الكشاف ‌‌تفسير ‌أمن ‌العظيمهم ‌للقرآن ‌البلاغية ‌فيه‌التفاسير ‌حاول ‌وقد ،
‌كل‌ ‌مزايا ‌بين ‌يجمع ‌والتأويل ‌التفسير ‌في ‌خاصة ‌منهجية ‌يؤسس ‌أن الزمخشري

تكشفت‌لي‌من‌،‌ولقد‌بعقيدته‌الاعتزالية‌ا ‌اهات‌العقلية‌واللغوية‌والبلاغية،‌متأثر‌الاتج
‌:‌جملها‌فيما‌يليخلال‌هذه‌الدراسة‌نتائج‌عديدة‌أ

إن‌الزمخشري‌يوجه‌دلالة‌الألفاظ،‌ودلالة‌الخطاب‌على‌أساس‌أيديولوجي‌في‌مواقع‌ .1
 بعضها‌تلميحا ‌وأكثرها‌تصريحا .عديدة‌من‌القرآن‌الكريم،‌

‌المعجمية .2 ‌الدلالة ‌توظيف ‌إما ‌علمي، ‌مبدأ ‌على ‌توجيهاته ‌في ‌الزمخشري ‌يعتمد
 وتعددها‌أو‌توجيه‌نحوي‌أو‌بلاغي.

‌في‌ .3 ‌من‌المفسرين‌المخالفين‌له ‌الزمخشري‌عن‌غيره ‌التي‌يختلف‌فيها في‌المواقع
‌يوجّه‌‌ا ‌المعتقد‌يكون‌كلا‌التوجيهين‌صحيح من‌حيث‌اللغة،‌فيكون‌الاعتقاد‌هو‌ما
 دلالة‌النص‌في‌مثل‌هذه‌المسائل.

 عتزالي‌من‌ذلك:استعان‌الزمخشري‌بقرائن‌متنوعة‌لإثبات‌مذهبه‌الا .4
د‌دلالات‌اللفظة‌الواحدة،‌فكان‌ينتقي‌منها‌دّ‌المدلول‌اللغوي‌:‌حيث‌اعتمد‌على‌تع -

 ما‌يناسب‌أيديولوجيته.
 تطور‌مدلول‌اللفظة‌كالتخصيص‌والتوسع‌الدلالي. -
 السياق‌القرآني.‌–الثقافي‌‌–السياق‌بأنواعه:‌اللغوي‌ -
 الشعرية‌والنثرية.لم‌يغفل‌القرائن‌النقلية‌فاستعان‌بالشواهد‌ -
الكناية(‌موقع‌الصدارة‌من‌بين‌القرائن‌‌–الاستعارة‌‌–تمثل‌قرينة‌المجاز‌)المرسل‌ -

 الأخرى،‌فكانت‌أهمها‌وأوسعها‌وأكثرها‌استعمالا .



 الخـــاتمـــة
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‌الآيات‌التي‌يحمل‌ - ‌بيان‌دلالة ‌عند كان‌المعول‌على‌قرينتي‌"التخييل‌والتمثيل"
 ظاهرها‌التشبيه‌والتجسيم‌للذات‌الإلهية.

‌السياق‌‌قد - ‌تكون‌قرينة ‌ما ‌وغالبا  ‌بأكثر‌من‌قرينة، ‌الواحد يستعين‌في‌الموضع
 رافدة‌لقرائن‌أخرى.

‌الآو‌ ‌لتدعيم‌‌يتالجدول ‌الزمخشري ‌بها ‌استعان ‌التي ‌القرائن ‌أنواع يستعرض
 :‌أيديولوجيته

‌
‌
‌
‌
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

‌أصحاب‌المعرفة أولو العفم ‌ .1
الأنبياء‌أو‌المؤمنون‌

‌عامة
‌صحة‌مذهب‌الاعتزال‌السياق‌المعتزلة

‌توحيد‌الله‌توحيد‌الله ال إله إال هو ‌ .2
التوحيد‌بمعناه‌

‌الاعتزالي
مشترك‌لفظي‌تخصيص‌

‌صحة‌مذهب‌الاعتزال‌الدلالة‌

العدل‌الذي‌أقامه‌بين‌‌العدل قائما بالقسط‌ .3
‌خلقه

العدل‌بمعناه‌
‌الاعتزالي

‌صحة‌مذهب‌الاعتزال‌ترادف‌تخصيص‌الدلالة

‌الغلو:‌مجاوزة‌الحد ال حغفو في دينكم‌ .4
‌نقيض‌التقصير

الغلو:‌مجاوزة‌الحد‌في‌
‌تقديس‌عيسى

غلو‌المعتزلة‌في‌
‌تنزيه‌الله

‌صحة‌مذهب‌الاعتزال‌تضيق‌الدلالة‌

ال يسحوي الخبيث ‌ .7
 والطيب

الخبيث:‌كل‌ردئ‌والطيب‌كل‌
‌جيد

لفظان‌ما‌‌يدخل‌
تحتهما‌حلال‌المال‌
وحرامه‌وجيد‌الناس‌

‌ورديئهم

الخبيث‌أهل‌السنة‌،‌
‌الطيب‌المعتزلة

 الملابسة -1
 سياق‌لحال -2
‌الاستشهاد‌ -3

فضل‌المعتزلة‌على‌
‌غيرهم.

‌
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

النبات:‌الغرس،‌النماء‌في‌ " من الأرض نباحا"‌ .1
‌المزروع

أنبتكم‌من‌آدم،‌أو‌من‌
‌الا‌‌الناشئة‌من‌الأرض

‌توسع‌دلالي‌أو‌استعارة‌‌الاثبات‌هو‌الحدوث
حدوث‌أهل‌السنة‌
‌وعراقة‌المعتزلة.

المحبة:‌اللزوم‌والثبات،‌الود،‌ يدبهم ويدبونه‌ .5
‌نقيض‌البغض

يحب‌عباده‌محبة‌تليق‌
‌التنزيه‌مجاز‌مرسل‌المحبة‌=الطاعة‌بشأنه‌عز‌وجل

‌الاستقامة‌والاعتدال اسحوى إلى السماء‌ .3
‌العلو‌والارتفاع

‌التنزيه‌استعارة‌قصد‌علا‌وارتفع

‌الاستقامة‌والاعتدال عفى العرش اسحوى‌ .1
‌العلو‌والارتفاع

استواء‌لائق‌به‌لا‌
‌باستواء‌المخلوقين

‌ملك
تعبير‌اصطلاحي‌أو‌

‌كناية
‌التنزيه

‌التنزيه‌مجاز‌مرسل‌علاقته‌ذاته‌وجه‌الله‌قبلته‌أو‌رضاه‌كل‌شيء‌مستفِلالوجه:‌ وجه الله‌ .17
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

اليد:‌الكف‌،‌ومن‌أطراف‌ يد الله مغفولة‌ .11
الأصابع‌إلى‌الكتف‌وتطلق‌
على‌النعمة‌والأعضاء‌والقوة‌

‌والسلطان

‌كناية‌عن‌البخل‌كناية‌عن‌البخل

 المجاز -
 شاهد‌شعري -
 شاهد‌نثري -

‌

‌المبالغة‌في‌التنزيه

 الله فوق أيديهم يد‌ .12
مررها‌أهل‌التسليم‌وعند‌

‌حاضرأهل‌التأويل‌
‌معهم

إن‌عقد‌الميثاق‌مع‌
الرسول‌كعقده‌مع‌

‌الله
‌التنزيه‌،‌تخييل‌سمامجاز‌

 خفقت بيديّ ‌ .13
الخلق:‌التقدير،‌والخالق‌:‌

المبدع‌للشيء‌المخترع‌على‌
‌غير‌مثال

أي‌بقدرتي‌/‌ذكر‌اليد‌
للدلالة‌على‌العناية‌

‌الشديدة
‌التنزيه‌مجاز‌أو‌تأكيد‌تغليب

الموضوع‌على‌الجوهر‌أو‌ الأسماء كفها‌ .14
‌المعرض

منحه‌‌قدرة‌الإدراك‌
‌لمختلف‌أنواع‌المدركات

‌نفي‌الصفات‌الإعراب‌أي‌أسماء‌المسميات

‌من‌الحياة‌ضد‌الموت الدي القيوم‌ .17
صفة‌حقيقية‌قائمة‌

‌بالذات
الباقي‌الذي‌لا‌سبيل‌

‌التنزيه‌مجاز‌عليه‌للفناء
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

العزة:‌خلاف‌الذلة‌،‌والعزة:‌ عفى الله بعزيز وماذلك‌ .11
‌الرفعة‌والغلبة

ما‌ذلك‌على‌الله‌بعظيم‌
‌ولا‌ممتنع

‌قادر‌بالذات
قرينة‌لفظية‌في‌كلمة‌

‌العزة
‌نفي‌الصفات

‌العدل:‌القسط إن الله يأمر بالعدل‌ .15
‌تضييق‌الدلالة‌الواجب‌القسط‌وضد‌الجور

تنزيه‌الله‌عن‌فعل‌
‌الشر

الإضلال:‌تصيير‌الإنسان‌ فيضل الله من يشاء‌ .13
‌ضالا ‌

في‌الآية‌رد‌على‌
المعتزلة‌في‌نفوذ‌

‌المشيئة

التخلية‌ومنع‌
‌الألطاف

تنزيه‌الله‌عن‌فعل‌‌مجاز
‌الشر

الإضلال:‌تصيير‌الإنسان‌ ال يُهدى من يضل‌ .11
‌ضالا ‌

‌المدلول‌اللغوي‌+‌السياق‌لا‌يلطف‌بمن‌يخذل‌الهداية‌من‌الله
تنزيه‌الله‌عن‌فعل‌

‌الشر

الركس:‌رد‌الشيء‌أوله‌على‌ أركسهم بما كسبواوالله ‌ .27
‌آخره

مجاز‌مرسل‌علاقته‌‌خذلهم‌الرد‌إلى‌حكم‌الكفار
‌المسببية

تنزيه‌الله‌عن‌فعل‌
‌الشر
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

‌التزيين:‌التحسين زيّنا لهم أعمالهم‌ .21
حبب‌إليهم‌الأعمال‌
‌القبيحة‌وسهلها‌عليهم

‌الخذلان
مجاز‌استعارة‌أو‌مجاز‌

‌عقلي

فعل‌‌تنزيه‌من‌الله‌عن
‌الشر‌

‌حرية‌الإرادة‌الإنسانية

‌المشيئة:‌الإرادة ولو شاء الله ما فعفوه‌ .22
كل‌شيء‌واقع‌بمشيئة‌

رادته‌واختياره ‌الله‌وا 
لجاء‌ مشيئة‌قسر‌وا 

‌خلق‌الأفعال‌تخصيص‌دلالة‌واضطرار

‌خلق‌الأفعال‌الإعراب‌موصولة‌مصدرية‌ما‌مصدرية/‌موصولة والله خفقكم وما حعمفون‌ .23

ومنكم فمنكم كافر ‌ .24
‌كافر:‌اسم‌فاعل مؤمن

خلق‌الله‌الكافر‌وكفره‌
‌كسب‌له‌وكذلك‌المؤمن

الكافر‌آت‌بالكفر‌
‌وفاعل‌له

الكافر‌حقيقة‌وليس‌مجاز‌
‌)‌الصيغة‌+‌السياق‌(

‌خلق‌الأفعال

بمعنى‌وجب‌تفضلا ‌‌الوقوع:‌السقوط‌أو‌النزول فقد وقع أجره عفى الله‌ .27
‌وكرما ‌لا‌استحقاقا ‌

وجب‌على‌الله‌
‌الأجر

المدلول‌اللغوي+‌التركيب‌
‌من‌على‌ومجرورها

‌الوعد‌والوعيد
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

‌على:‌حرف‌جر عفى الله رزقها‌ .21
‌لفظ‌الجلالة:‌مجرور

متكفل‌بأرزاق‌
‌المخلوقات

واجب‌على‌الله‌
‌رزقها

‌الترتيب‌)على‌الله(
‌الوعد‌والوعيد
‌وجوب‌الثواب

المن:‌القطع‌،‌العطاء‌،‌ أجر غير ممنون‌ .25
‌غير‌مقطوع‌الاعتداد

ممنون‌به‌غير‌
عليكم‌لأن‌الأجر‌

‌حق‌أداؤه
‌وجوب‌الثواب‌الدلالة‌المعجمية

أورثحموها بما كنحم ‌ .23
‌دخول‌الجنة‌بالعمل‌قرينة‌نحوية‌الإعراب‌باء‌السببية‌الباء‌للسبب‌المجازي‌الباء‌للتعويض‌أو‌المقابلة حعمفون

‌الفضل‌يدل‌على‌الزيادة‌والخير دار المقامة من فضفه‌ .21
دخول‌الجنة‌بفضله‌عز‌

وجل‌كما‌في‌ظاهر‌
‌الآية

‌دخول‌الجنة‌بالعمل‌المدلول‌اللغوي‌الفضل:‌العطاء

الشفاعة:‌الزيادة‌مأخوذ‌من‌ من كسب سيئة‌ .37
‌الشفع‌/‌كلام‌الشفيع‌للملك

يقولون‌بالشفاعة‌وهذه‌
الآية‌خاصة‌ببني‌

‌إسرائيل
رة‌في‌السياق‌+‌ورود‌الفك‌نفي‌الشفاعة‌عامة

‌سياق‌النفي
‌إنكار‌الشفاعة
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

فذوقوا عذاب الخفد بما ‌ .31
‌المدلول‌اللغوي‌+‌السياق‌الكبيرة‌الشرك‌أو‌الكفر‌السيئة:‌الخطيئة كنحم حعمفون

الخلود‌في‌النار‌
‌لصاحب‌الكبيرة

فذوقوا عذاب الخفد بما ‌ .32
 كنحم حعمفون

العمل‌في‌اللغة‌عام‌لكل‌فعل‌
‌يصدر‌بقصد‌أو‌بدونه

تعملون:‌الكفر‌وتكذيب‌
‌الرسل

تعملون:‌المعاصي‌
‌توسيع‌الدلالة‌والكبائر

الخلود‌في‌النار‌
‌لصاحب‌الكبيرة

خالدين فيها إال ما ‌ .33
 شاء الله

الاستثناء:‌إخراج‌حكم‌ما‌بعد‌
‌"إلا"‌مما‌قبلها

الحكم‌شاغل‌للأشقياء‌
من‌عصاة‌الموحدين‌
والكفار‌والمستثنى‌
‌عصاة‌الموحدين

الاستثناء‌في‌
الأوقات‌حيث‌التنقل‌

بين‌جهنم‌والنار‌
‌والزمهرير

‌الخلود‌في‌النار‌الموروث‌الثقافي

‌الإيمان:‌التصديق يؤمنون بالغيب‌ .34
المؤمن‌الذي‌لا‌خلل‌
ن‌ارتكب‌ في‌عقيدته‌وا 

‌الكبائر

التصديق‌بالقلب‌
‌والجوارح

‌توسيع‌الدلالة
المنزلة‌بين‌منزلتين‌

‌)حكم‌الفاسق(

‌الباطل:‌ضد‌الحق أعمالكم وال حبطفوا‌ .37
‌ذهاب‌الشيء‌وفواته

نهي‌للمؤمنين‌من‌
‌إبطال‌أعمالهم‌بالردة

لا‌تحبطوا‌الطاعات‌
‌حكم‌مرتكب‌الكبيرة‌قرينة‌نقلية‌بالكبائر
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

فمن يعمل مثقال ذرة ‌ .31
 خيراً يره

المثقال:‌مقدار‌من‌الوزن‌من‌
‌أي‌شيء‌كان

‌والذر:‌أصغر‌النمل

يرى‌جزاء‌كل‌‌الكافر
خير‌في‌الدنيا‌والمؤمن‌
يرى‌جزاء‌كل‌شر‌في‌

‌الدنيا

الجزاء‌بمثاقيل‌الذر‌
بعد‌انقسامهم‌إلى‌

‌أشقياء‌وسعداء

‌قرينة‌نحوية‌
‌المنزلة‌بين‌منزلتين‌الفاء‌التعريفية

الجعل:‌التصيير‌والخلق‌والصنع‌ إنا جعفناه قرآناً عربياً ‌ .35
‌والتسمية

‌–نزلناه:‌أوجدناه‌
‌صيرناه

‌خلقناه
تضييق‌دلالة‌الجعل‌في‌

‌معنى‌الخلق
‌خلق‌القرآن

‌الكلام:‌النطق‌المفهوم وكفمه ربه‌ .33
‌كلّمه:‌حدّثه

خلق‌له‌إدراكا ‌سمع‌به‌
‌كلام‌الله

سمع‌كلام‌الله‌في‌
‌بعض‌الأجرام

‌خلق‌القرآن‌توسيع‌دلالة‌التكليم

تكليما :‌مفعول‌مطلق‌مؤكد‌لرفع‌ وكفم الله موسى حكفيما‌ .31
‌احتمال‌المجاز

‌مشافهةأي‌
)الَله(‌بالنصب‌

‌مفعول‌به
‌التنزيه‌قراءة‌شاذة

لن:‌حرف‌لنفي‌سيفعل‌ولا‌يلزم‌ لن حراني‌ .47
‌تأكيد‌النفي‌قاصر‌عن‌رؤيتي‌الآن‌التأبيد

السياق‌القرآني‌+‌قرينة‌
‌نفي‌الرؤية‌عقلية
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

‌الرؤيةنفي‌‌المدلول‌اللغوي‌+‌السياق‌الرؤية‌الإحاطة‌الإدراك:‌اللحوق‌والبلوغ ال حدركه الأبصار‌ .41

النظر:‌حس‌العين‌ويستعار‌ إلى ربها ناظرة‌ .42
‌الانتظار‌الرؤية:‌حقيقة‌النظر‌للانتظار

المدلول‌اللغوي‌+‌قرينة‌
‌نفي‌الرؤية‌نفلية‌)شعر+نثر(

إحهم عن ربهم ‌ .43
وعيد‌وتهديد‌‌للكفار‌ولا‌‌الحجب:‌المنع‌والستر لمدجوبون

‌يقع‌للمؤمنين
تمثيل‌للاستخفاف‌

‌والإهانة
نقلية‌+‌مجاز+‌قرينة‌
‌تقدير‌محذوف

‌نفي‌الرؤية

الموت:‌ذهاب‌القوة‌،‌ضد‌ الذي خفق الموت‌ .44
‌الحياة

أوجد‌الخلائق‌من‌العدم‌
‌يبلوهم‌فسمي‌العدم‌موتا ‌

جعل‌دلالة‌الموت‌
‌العدم

مجاز‌مرسل‌علاقته‌
‌اعتبار‌ما‌يكون

‌إثبات‌قوله‌في‌العدم

يحخبطه الشيطان من ‌ .47
 المس

‌التخبط:‌السير‌على‌غير‌هدى
والمسك:‌مس‌الشيء‌باليد،‌

‌والجنون

وصف‌لحال‌المرابين‌
عند‌قيامهم‌من‌القبور‌
‌كالممسوس‌والمجنون

‌إنكار‌مس‌الجن‌مجاز‌+‌قرينة‌عقلية‌تخييل
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

النفث:‌خروج‌الشيء‌من‌الفم‌ النظاثات في العقد‌ .41
‌النفاثات:‌السواحر‌بأدنى‌جرس

السواحر‌ولا‌تأثير‌
‌نفي‌السحر‌منطلق‌فكري‌أيديولوجي‌لذلك

45. ‌
لن يسحنكف المسيح 
عيسى بن مريم أن 

 يكون عبداً لله
الآية‌رد‌على‌عبدة‌‌استنكف:‌أـنف‌وامتنع

‌المسيح‌والملائكة
ولا‌من‌فوقه‌أسلوب‌

‌ترقي

السياق‌الذي‌جاء‌فيه‌
‌العطف‌+‌قرينة‌نقلية
‌شاهد‌شعري+قرآني

تفضيل‌الملائكة‌على‌
‌الرسل

43. ‌
ال يطفع عفى غيبه أدد 

من ارحضى من  إال
 رسول

الغيب:‌الشك،‌وما‌غاب‌عنك‌
‌فلا‌تراه.

‌ارتضى:‌من‌الرضا‌ضد‌السخط

لا‌يطلع‌على‌الغيب‌إلا‌
المرتضى‌من‌رسول‌أو‌
‌ولي.‌والغيب:‌القيامة

‌نفي‌الكرامات‌تضييق‌الدلالة‌الغيب:‌الكرامات

‌الغفر:‌الستر‌والعفو سيغظر لنا‌ .41
المراد‌اليهود،‌فهم‌
يرجون‌المغفرة‌وهم‌

‌مصرون

غفران‌الذنب‌مع‌
الإصرار‌مذهب‌

اليهود‌وهو‌ما‌عليه‌
‌المجبرة

‌السياق‌الثقافي
رد‌مذهب‌أهل‌السنة‌

‌في‌غفران‌الكبيرة
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 المراد إثباحه عحقدالم القرينة المسحعان بها عند الزمخشري عند المظسرين المعنى الفغوي أو الفظظة الآية ت

‌التوحيد،‌الإيمان‌بالله‌وحده آية الكرسي‌ .77
للآية‌شأن‌عظيم‌لما‌
اشتملت‌عليه‌من‌

‌التوحيد

آية‌الكرسي‌‌فصلت
لاحتوائها‌على‌
أشرف‌العلوم‌

وأعلاها‌وهو‌علم‌
‌أهل‌العدل‌والتوحيد

المشترك‌اللفظي‌+‌
‌السياق

‌فضل‌الاعتزال
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 قائمة بأهم المصادر والمراجع

 .عاصمدظص عن القرآن الكريم برواية  -

 الكحب: -

‌م.‌2771إحياء‌علوم‌الدين،‌الغزالي،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌ -1
‌الثامنة،‌ -2 ‌الطبعة ‌بيروت، ‌دار‌اليمامة، ‌محيي‌الدين‌درويش، إعراب‌القرآن‌وبيانه،

 م.‌2773

‌،‌دار‌الجيل،‌بيروت.2الإيضاح‌في‌علوم‌البلاغة،‌الخطيب‌القزويني،‌ط -3

،‌السـيوطيللحـافظ‌جـلال‌الـدين‌عبـدالرحمن‌‌في‌طبقات‌اللغويين‌والنحاة،‌بغية‌الوعاة -2
 بيروت،‌د.ط،‌د.ت.-تحقيق:‌محمد‌أبوالفضل‌إبراهيم،‌المكتبة‌العصرية،‌صيدا

‌العرو‌ -1 ‌محمد‌تاج ‌غيض‌السيد ‌أبي ‌الدين ‌محب ‌للإمام ‌القاموس، ‌جواهر س‌من
‌دار‌ ‌مشيري، ‌علي ‌وتحقيق: ‌دراسة ‌الحنفي، ‌الزبيدي ‌الواسطي ‌الحسيني مرتضى

 .م6992-ه6262الفكر،‌

،‌للحافظ‌جلال‌الدين‌السيوطي،‌دار‌الفكر‌للطباعة‌والنشر‌والتوزيع،‌تاريخ‌الخلفاء -1
 م،‌د.ط.0222لبنان،‌-بيروت

‌القرآن -7 ‌مشكل ‌علق‌عليه‌تأويل ‌الدينوري، ‌قتيبة ‌بن ‌عبدالله‌بن‌مسلم ‌لأبي‌محمد ،
لبنان،‌‌-ووضع‌حواشييه‌وفهارسه:‌إبراهيم‌شمس‌الدين،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت

 م.0220-ه6‌،6203ط

‌م.‌2774تأويلات‌أهل‌السنة،‌السمرقندي،‌تحقيق:‌فاطمة‌يوسف،‌الطبعة‌الأولى،‌ -3
‌والتنوير -1 ‌التحرير ‌عاشور، ‌بن ‌الطاهر ‌محمد ‌للإمام ،‌ ‌التونسية، تونس،‌الدار

 .م1134
‌م.‌1117التعريفات‌للجرجاني،‌مكتبة‌لبنان،‌ -17
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 القاهرة.‌،التفسير‌والمفسرون،‌للذهبي‌،‌مكتبة‌وهبة -66

 م.‌1‌،2777جامع‌البيان‌في‌تأويل‌آي‌القرآن،‌الطبري،‌تحقيق:‌أحمد‌شاكر،‌ط -12
،‌لأبي‌عبدالله‌محمد‌بن‌إسماعيل‌البخاري،‌تحقيق:‌محمد‌زهير‌صحيحالجامع‌ال -63

 .6الناصر،‌دار‌طوق‌النجاة،‌ط

‌الرابعة،‌ -14 ‌الطبعة ‌دمشق، ‌دار‌الرشيد، ‌محمود‌صافي، الجدول‌في‌إعراب‌القرآن،
 ه.‌1413

‌الدا -17 ‌تحقيق:‌‌نيالجنى ‌المرادي، ‌قاسم ‌بن ‌الحسن ‌صنعة ‌المعاني، ‌حروف في
‌بيروت ‌دار‌الكتب‌العلمية، ‌نديم‌فاضل، -الدكتور‌فخر‌الدين‌قباوة،‌الأستاذ‌محمد

 م.1112-ه1‌،1413لبنان،‌ط
‌مالك -61 ‌ابن ‌لألفية ‌الأشموني ‌شرح ‌على ‌الصبان ‌علي‌حاشية ‌بن ‌محمد ‌الشيخ ،

شواهده:‌إبراهيم‌شمس‌الدين،‌دار‌الكتب‌الصبان‌الشافعي،‌ضبطه‌وصححه‌وخرج‌
 م.6997-ه6‌،6267لبنان،‌ط-العلمية،‌بيروت

-،‌الشيخ‌محمد‌عليان،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروتحاشية‌المرزوقي‌على‌الكشاف -15
 ‌م.2773لبنان،‌

63- ‌ ‌والثقافة، ‌اللغة ‌في ‌مؤتلفات ‌خاطرات ‌الدكتور ‌كمال ‌غريب‌بشرمحمد ‌دار ،
 م،‌د.ط.‌6991للطباعة‌والنشر‌والتوزيع،‌

‌المصون -69 ‌العباس‌بن‌‌الدر ‌أبي ‌الدين ‌شهاب ‌للإمام ‌المكنون، ‌الكتاب ‌علوم في
يوسف‌بن‌محمد‌بن‌إبراهيم،‌المعروف‌بالسمين‌الحلبي،‌تحقيق‌وتعليق‌الشيخ‌علي‌
محمد‌معوض،‌الشيخ‌عادل‌أحمد‌عبدالموجود،‌الدكتور‌جاد‌مخلوف‌جاد،‌الدكتور‌

 م.6992-ه6‌،6262لبنان،‌ط-لمية،‌بيروتزكريا‌عبدالمجيد‌النوني،‌دار‌الكتب‌الع

تحقيق:‌محمد‌التنجي،‌دار‌الكتاب‌العربي،‌‌،عبدالقاهر‌الجرجاني‌،دلائل‌الإعجاز -27
 م.‌‌1117بيروت،‌الطبعة‌الأولى‌
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‌القيس -21 ‌امرئ ‌المعرفة،‌ديوان ‌دار ‌المصطاوي، ‌عبدالرحمن ‌وشرحه: ‌به ‌اعتنى ،
‌م.2774-ه2،1427لبنان،‌ط-بيروت

لبنان،‌-،‌اعتنى‌به:‌حمدو‌طمّاس،‌دار‌المعرفة،‌بيروتربيعةأبي‌ديوان‌لبيد‌بن‌ -22
‌م.2774-ه1،1427ط
في‌أخبار‌من‌ذهب،‌للإمام‌شهاب‌الدين‌أبي‌الفلاح‌عبدالحي‌بن‌شذرات‌الذهب‌ -03

‌)ت ‌الحنبلي، ‌عماد ‌ابن ‌محمد ‌بن ‌مصطفى‌6239أحمد ‌وتحقيق: ‌دراسة ه(،
 م.6993-ه6‌،6269لبنان،‌ط-عبدالقادر‌عطا،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت

شرح‌الأصول‌الخمسة،‌عبدالجبار‌بن‌أحمد،‌تح:‌عبدالكريم‌عثمان،‌مكتبة‌وهبه،‌ -02
 .3‌،6991ط

‌الطحاوية -27 ‌ابن‌أبي‌العز‌الحنفي،‌‌شرح‌العقيدة ‌للعلامة ‌فهارس‌الأحاديث، ومعها
‌الألباني،‌ ‌الدين ‌ناصر ‌محمد ‌أحاديثها ‌خرج ‌العلماء، ‌من ‌جماعة ‌وراجعها حققها

 .1‌،1133ط‌المكتب‌الإسلامي،‌بيروت،
 م.‌1135الصحاح،‌الجوهري،‌تحقيق:‌أحمد‌عطار،‌دار‌العلم‌للملايين،‌بيروت،‌ -21
صحيح‌مسلم،‌تحقيق:‌محمد‌فؤاد‌عبد‌الباقي،‌دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت،‌ -07

 لبنان.‌

اضي‌شهبة‌قبن‌أحمد‌ابن‌‌حمدبن‌أطبقات‌فقهاء‌الشافعية،‌تقي‌الدين‌أبي‌بكر‌ -23
‌القاهرة،‌ ‌الدينية، ‌الثقافة ‌مكتبة ‌عمر، ‌تحقيق‌الدكتور‌علي‌محمد الأسدي‌الدمشقي،

 د.ط،‌د.ت.
21- ‌ ‌الفقهاء، ‌الصحابة‌طبقات ‌السادة ‌من ‌الأخيار ‌السادة ‌معرفة ‌إلى ‌الأفكار نزهة

م(‌حققه‌وقدم‌له:‌451-ه313)‌لشيرازيبي‌إسحاق‌الأوالتابعين‌والأولياء‌والأبرار،‌
 م.1115-ه1‌،1413،‌مكتبة‌الثقافة‌الدينية،‌بورسعيد،‌طد.علي‌محمد‌عمر

 .‌1137علم‌البيان،‌عبدالعزيز‌عتيق،‌دار‌النهضة‌العربية،‌بيروت،‌ -37
‌علم‌اللغة‌الاجتماعي،‌‌عبد‌الكريم‌بوفره،‌مدخل‌نظري،‌)موقع‌الألوكة(.‌ -36
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‌علم‌اللغة‌الاجتماعي،‌كمال‌بشر،‌دار‌غريب،‌القاهرة.‌ -30
ضي‌على‌تفسير‌البيضاوي،‌شهاب‌الدين‌الخفاجي،‌دار‌عناية‌القاضي‌وكفاية‌الرا -33

 ادر‌ـ‌بيروت.ص
 ‌.العين،‌الفراهيدي،‌تحقيق:‌مهدي‌المخزومي‌وآخرون،‌دار‌الهلال -34
‌الأخبار -37 ‌)تعيون ‌الدينوري ‌قتيبة ‌بن ‌مسلم ‌بن ‌عبدالله ‌محمد ‌لأبي ه(،‌251،

‌بيروت ‌العربي، ‌الكتاب ‌دار ‌الاسكندراني، ‌محمد ‌الدكتور ،‌7ط‌لبنان،-تحقيق
 م.2772-ه1423

‌النهاية -31 ‌بن‌‌غاية ‌تأليف‌الإمام‌شمس‌الدين‌أبي‌الخير‌محمد في‌طبقات‌القراء،
‌الشافعي‌)ت ‌الدمشقي ‌الجزري ‌بن ‌يعلي ‌بن ‌محمد ‌بن ‌الكتب‌333محمد ‌دار ه(،

 م.2771-ه1‌،1423لبنان،‌ط-العلمية،‌بيروت
تأليف‌الإمام‌محمد‌‌الجامع‌بين‌فني‌الرواية‌والدراية‌في‌علم‌التفسير،‌فتح‌القدير -37

ه(،‌حققه‌وخرّج‌أحاديثه:‌سيد‌إبراهيم،‌دار‌6011)ت‌الشوكانيبن‌علي‌بن‌محمد‌
 م.0227-ه6207الحديث،‌القاهرة،‌د.ط،‌

،‌للإمام‌حاشية‌الطيبي‌على‌الكشافوهو‌‌يبفتوح‌الغيب‌في‌الكشف‌عن‌قناع‌الر‌ -33
‌)ت ‌الطيبي ‌علي ‌بن ‌الحسين ‌الدين ‌الإخر‌543شرف ‌على ‌العام ‌المشرف اج‌ه(،

 م.2713-ه1‌،1434العلمي‌للكتاب‌الدكتور‌محمد‌عبدالرحيم‌سلطان‌العلماء،‌ط
‌كبار‌ -39 ‌وآراء ‌الإسلامية ‌الفرق ‌"عقائد ‌منهم ‌الناجية ‌الفرقة ‌وبيان ‌الفرق ‌بين الفرق

‌البغدادي،‌ ‌محمد ‌بن ‌طاهر ‌بن ‌عبدالقاهر ‌منصور ‌أبي ‌الإمام ‌للأستاذ أعلامها"،
 ابن‌سينا،‌القاهرة،‌د،ط،‌د.ت.‌دراسة‌وتحقيق:‌محمد‌عثمان‌الخشت،‌مكتبة

22- ‌ ‌الملل ‌في ‌الفصل ‌أحمد‌والنحلوالأهواء ‌بن ‌علي ‌محمد ‌أبي ‌الإمام ‌تأليف ،
‌)ت ‌الظاهري ‌الأندلسي ‌حزم ‌بابن ‌شمس‌211المعروف ‌أحمد ‌حواشيه: ‌وضع ه(،

 م.6999-ه0‌،6202لبنان،‌ط-الدين،‌دار‌الكتب‌العلمية،‌بيروت

 م.‌2774الأفكار،‌لبنان،‌القاموس‌المحيط،‌الفيروزآبادي،‌بيت‌ -41
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‌بيروت،‌ -42 ‌لبنان، ‌مكتبة ‌التهاوني، ‌محمد ‌والعلوم، ‌الفنون ‌اصطلاحات كشاف
 م‌.1111

‌التأويل،‌ -43 ‌وجوه ‌في ‌الأقاويل ‌وعيون ‌التنزيل ‌غوامض ‌حقائق ‌عن الكشاف
‌الكتب‌العلمية،‌ ‌دار ‌شاهين، ‌عبدالسلام ‌محمد ‌رتبه‌وضبطه‌وصححه: الزمخشري،

 م.‌‌2772ة،‌لبنان،‌الطبعة‌الثالث‌–بيروت‌
للإمام‌العلامة‌جمال‌الدين‌أبي‌الفضل‌محمد‌بن‌مكرم‌بن‌منظور‌‌لسان‌العرب -44

ه(،‌حققه‌وعلق‌عليه‌ووضع‌حواشيه:‌عامر‌766الأنصاري‌الإفريقي‌المصري‌)ت
‌بيروت ‌العلمية، ‌الكتب ‌دار ‌إبراهيم، ‌خليل ‌عبدالمنعم ‌راجعه: ‌حيدر، لبنان،‌-أحمد

 م.0223-ه6‌،6202ط
‌العربية‌معن -47 ‌الثالثة،‌اللغة ‌الطبعة ‌القاهرة، ‌الكتب، ‌عالم ‌تمَّام‌حسان، ‌ومبناها، اها

 م.‌1113
 ‌‌م.3‌،6993،‌تمام‌حسن،‌عالم‌الكتب،‌طاللغة‌العربية،‌معناها‌ومبناها -21

ه(،‌تحقيق:‌محمد‌‌135في‌أدب‌الكاتب‌والشاعر،‌لابن‌الأثير‌)‌المثل‌السائر -45
 م.1117-ه1411،‌بيروت‌-محيي‌الدين‌عبدالحميد،‌المكتبة‌العصرية،‌صيدا

ن‌اتأليف:‌أبي‌الفتح‌عثم،‌في‌تبيين‌وجوه‌شواذ‌القراءات‌والإيضاح‌عنها‌المحتسب -23
‌جنيا ‌الدكتور‌بن ‌النجار، ‌عبدالحليم ‌الدكتور ‌ناصف، ‌النجدي ‌علي ‌تحقيق: ،

 م.6999-ه6202عبدالفتاح‌إسماعيل،‌شلبي،‌القاهرة،‌

في‌تفسير‌الكتاب‌العزيز،‌للقاضي‌أبي‌محمد‌عبدالحق‌بن‌غالب‌‌المحرر‌الوجيز -41
‌ت ‌الأندلسي، ‌عطية ‌الكتب‌741بن ‌دار ‌محمد، ‌عبدالشافي ‌عبدالسلام ‌تحقيق: ه،

 م.2771-ه1‌،1422لبنان،‌ط-العلمية،‌بيروت
،‌تأليف‌أبي‌الحسن‌علي‌بن‌إسماعيل‌بن‌سيده‌في‌اللغة‌المحكم‌والمحيط‌الأعظم -77

ه(،‌تحقيق:‌الدكتور‌عبدالحميد‌هنداوي،‌دار‌473سيده‌)تالمرسي،‌المعروف‌بابن‌
 م.2777-ه1‌،1421لبنان،‌ط-الكتب‌العلمية،‌بيروت
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‌الطبعة‌،المخصص -71 ‌بيروت، ‌العربي، ‌التراث ‌إحياء ‌دار ‌سيدة، ‌الأولى،‌ابن
‌‌م.1111

‌الطبعة‌ -10 ‌المتحدة، ‌دار‌الكتاب‌الجديدة ‌يونس، مدخل‌إلى‌اللسانيات،‌محمد‌محمد
 م.0222الأولى،‌

‌المسائل‌السفرية‌في‌النحو،‌ابن‌هشام،‌تح:‌حاتم‌الضامن،‌ط:‌الرسالة،‌بيروت،. -73

،‌تأليف‌شهاب‌الدين‌محمد‌بن‌أحمد‌أبي‌الفتح‌المستطرف‌في‌كل‌فن‌مستظرف -12
‌العلمية،‌ ‌الكتب ‌دار ‌قميحة، ‌محمد ‌مفيد ‌الدكتور ‌هوامشه ‌ووضع ‌شرح الأبشيهي،

 لبنان،‌د.ط،‌د،ت.-بيروت

شعيب‌الأرنؤوط‌:‌حققهه(،‌026-612حمد‌بن‌حنبل،‌)بن‌م‌لإمام‌أحمدل‌،مسندال -11
 ‌‌م.6‌،0226طمؤسسة‌الرسالة،‌،‌عادل‌مرشد

،‌تأليف‌العالم‌العلامة‌أحمد‌بن‌محمد‌بن‌علي‌الفيومي‌المقري،‌المصباح‌المنير -71
 م.2777-ه1‌،1421دار‌الحديث،‌القاهرة،‌ط

م،‌دار‌العودة،‌1‌،1131اليمن‌ودولة‌الهادي‌وفكره،‌علي‌محمد‌زيد،‌ط‌معتزلة -75
‌بيروت.

‌تصنيف‌أبي‌عبدالله‌ياقوت‌معجم‌الأدباء -13 ‌أو‌إرشاد‌الأريب‌إلى‌معرفة‌الأديب، ،
‌ت ‌الحموي، ‌الرومي ‌عبدالله ‌بيروت101ابن ‌العلمية، ‌الكتب ‌دار ‌ط-ه، ،‌6لبنان،

 م.6996ه،‌6266

ة،‌عبد‌المنعم‌الحفني،‌مكتبة‌مدبولي،‌القاهرة،‌المعجم‌الشامل‌لمصطلحات‌الفلسف -19
‌م.‌‌0222الطبعة‌الثالثة،‌

‌الوسيط -17 ‌عبدالحليم‌المعجم ‌الدكتور ‌أنيس، ‌إبراهيم ‌الدكتور ‌الطبعة ‌إخراج ‌تم ،
منتصر،‌عطية‌الصوالحي،‌محمد‌خلف‌الله‌أحمد،‌وأشرف‌على‌الطبع‌حسن‌علي‌

 عطية،‌محمد‌شوقي‌أمين،‌د.ط،‌د.ت.
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‌المع -16 ‌وظلال ‌العربية–نىالمعنى ‌في ‌الدلالة ‌أنظمة ‌يونسد.، ‌محمد ‌دار‌محمد ،
‌.‌‌‌م0‌،0227المدار‌الإسلامي،‌ط

‌تحقيق:‌ -10 ‌الأنصاري، ‌هشام ‌ابن ‌تأليف‌الإمام ‌كتب‌الأعاريب، ‌اللبيب‌عن مغني
‌م.‌6990بيروت،‌د.ط،‌-محمد‌محيي‌الدين‌عبد‌الحميد،‌المكتبة‌العصرية‌،‌صيدا

‌الأسد‌‌المغني -13 ‌القاضي‌أبي‌الحسن‌عبدالجبار ‌إملاء ‌والعدل، في‌أبواب‌التوحيد
‌إشراف‌ ‌مدكور، ‌إبراهيم ‌الدكتور ‌راجعه ‌قاسم، ‌محمد ‌محمد ‌الدكتور ‌حققه آبادي،

 الدكتور‌طه‌حسين،‌د.ط،‌د.ت.
‌الثالثة، -14 ‌الطبعة ‌بيروت، ‌العربي، ‌التراث ‌إحياء ‌دار ‌الرازي، ‌الغيب، ‌مفاتيح

 ه.1427
‌ال -11 ‌غريبمفردات ‌بالراغب‌‌في ‌المعروف ‌محمد ‌بن ‌الحسين ‌القاسم ‌أبي القرآن،

‌ ‌)ت ‌المعرفة،‌120الأصفهاني، ‌دار ‌كيلاني، ‌سيد ‌محمد ‌وضبط: ‌تحقيق ه(،
 ‌.لبنان،‌د.ط،‌د.ت-بيروت

‌ال -11 ‌مفردات ‌القرآنفي ‌بالراغب‌غريب ‌المعروف ‌محمد ‌بن ‌الحسين ‌القاسم ‌لأبي ،
 لبنان.-المعرفة،‌بيروتالأصفهاني،‌تحقيق‌وضبط‌محمد‌سيد‌كيلاني،‌دار‌

‌تأليف‌شيخ‌أهل‌السنة‌والجماعة‌الإمام‌‌مقالات‌الإسلاميين -17 واختلاف‌المصلين،
‌عبدالحميد،‌ ‌الدين ‌محيي ‌محمد ‌تحقيق: ‌الأشعري، ‌إسماعيل ‌بن ‌علي ‌الحسن أبي

 م،‌د.ط.6992بيروت،‌-المكتبة‌العصرية،‌صيدا

‌المقتضب -13 ‌)ت ‌المبرد ‌يزيد ‌بن ‌محمد ‌العباس ‌لأبي ‌تحق031، ‌محمد‌ه(، يق:
 عبدالخالق‌عضيمة،‌عالم‌الكتب،‌د.ط،‌د.ت.

‌دار‌الكتب‌ -19 ‌أحمد‌قبهي‌محمد، ‌الشهرستاني،‌صحّحه‌وعلّق‌عليه: الملل‌والنحل،
 لبنان.‌‌‌-العلمية،‌بيروت

 ر،‌نسخة‌الكترونية‌على‌المكتبة‌الشاملة.موجز‌البلاغة،‌ابن‌عاشو‌ -57
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ه(،‌‌731السهيلي‌)ت‌في‌النحو،‌لأبي‌القاسم‌عبدالرحمن‌بن‌عبدالله‌نتائج‌الفكر -51
حققه‌وعلق‌عليه:‌الشيخ‌عادل‌أحمد‌عبدالموجود،‌الشيخ‌علي‌محمد‌معوض،‌دار‌

 م.1112-ه1‌،1412لبنان،‌ط-الكتب‌العلمية،‌بيروت
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 م.6993

ه(،‌966في‌شرح‌جمع‌الجوامع،‌للإمام‌جلال‌الدين‌السيوطي‌)ت‌همع‌الهوامع -73
شرح‌وتحقيق‌الأستاذ‌الدكتور‌عبدالعال‌سالم‌مكرم‌والأستاذ‌عبدالسلام‌محمد‌هارون،‌

 م.‌0226-ه6206عالم‌الكتب،‌ط‌

،‌تحقيق:‌أحمد‌الأرنؤوط،‌تركي‌مصطفى،‌،‌صلاح‌الدين‌الصفديالوافي‌بالوفيات -72
 لبنان.-دار‌إحياء‌التراث‌العربي،‌بيروت

وأنباء‌أبناء‌الزمان،‌لأبي‌العباس‌شمس‌الدين‌أحمد‌بن‌محمد‌بن‌وفيات‌الأعيان‌ -71
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‌

 فهرس الآيات القرآنية

‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
1 ‌ ‌37 ‌4البقرة‌الذين‌يؤمنون‌بالغيب
2 ‌ ‌33 ‌12البقرة‌واستوى‌إلى‌السماء
‌ثم‌‌ 3 ‌في‌الأرض‌جميعا  ‌ما هو‌الذي‌خلق‌لكم

‌السماء ‌ ‌إلى ‌سماوات‌‌استوى ‌سبع فسواهن
‌وهو‌بكل‌شيء‌عليم

‌47 ‌12البقرة

‌على‌‌ 4 ‌عرضهم ‌ثم ‌كلها ‌الأسماء ‌آدم وعلم
الملائكة‌فقال‌أنبئوني‌بأسماء‌هؤلاء‌إن‌كنتم‌

‌صادقين
‌73 ‌48البقرة

7 ‌ ‌74 ‌48البقرة‌أنبئوني‌بأسماء‌هؤلاء
‌74 ‌44البقرة‌أنبئهم‌بأسمائهم‌فلما‌أنبأهم‌بأسمائهم‌ 1
5 ‌ ‌يوما ‌لا‌ تجزي‌نفس‌عن‌نفس‌شيئا ‌ولا‌واتقوا

يقبل‌منها‌شفاعة‌ولا‌يؤخذ‌منها‌عدل‌ولا‌هم‌
‌ينصرون

‌55 ‌31البقرة

‌37 ‌18البقرة‌من‌كسب‌سيئة‌وأحاطت‌به‌خطيئاته‌ 3
ولله‌المشرق‌والمغرب‌فأينما‌تولوا‌فثم‌وجه‌الله‌‌ 1

‌44 ‌881البقرة‌إن‌الله‌واسع‌عليم

17 ‌ ‌44 ‌881البقرة‌الله‌واسع‌عليم‌فأينما‌تولوا‌فثم‌وجه‌الله‌إن
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
الله‌لا‌إله‌إلا‌هو‌الحي‌القيوم‌لا‌تأخذه‌سنة‌‌ 11

‌في‌الأرض‌ ‌في‌السماوات‌وما ‌ما ‌له ولا‌نوم
من‌ذا‌الذي‌يشفع‌عنده‌إلا‌بإذنه‌يعلم‌ما‌بين‌
‌من‌ ‌بشيء ‌يحيطون ‌ولا ‌خلفهم ‌وما أيديهم
‌السماوات‌ ‌كرسيه ‌وسع ‌شاء ‌بما ‌إلا علمه

‌العلي‌العظيم‌والأرض‌ولا‌يؤده‌حفظهما‌وهو

‌24 ‌111البقرة

‌77 ‌111البقرة‌الله‌لا‌إله‌إلا‌هو‌الحي‌القيوم‌ 12
13 ‌ ‌174 ‌171البقرة‌يتخبطه‌الشيطان‌من‌المس
14 ‌ ‌ ‌الله ‌وأولوا‌شهد ‌والملائكة ‌هو ‌إلا ‌إله ‌لا أنه

‌العزيز‌ ‌هو ‌إلا ‌إله ‌لا ‌بالقسط ‌قائما  العلم
‌ ‌وما‌‌الحكيم ‌الإسلام ‌الله ‌عند ‌الدين إن

‌ما‌ ‌بعد ‌من ‌إلا ‌الكتاب ‌أوتوا ‌الذين اختلف
‌بينهم‌ومن‌يكفر‌بآيات‌الله‌ جاءهم‌العلم‌بغيا

‌فإن‌الله‌سريع‌الحساب

‌27 82-‌81آل‌عمران

‌الكتاب‌‌ 17 ‌من ‌نصيبا  ‌أوتوا ‌الذين ‌إلى ‌تر ألم
‌يتولى‌ ‌ثم ‌بينهم ‌إلى‌كتاب‌الله‌ليحكم يدعون

ذلك‌بأنهم‌قالوا‌‌فريق‌منهم‌وهم‌معرضون‌
لن‌تمسنا‌الدار‌إلا‌أياما ‌معدودات‌وغرهم‌في‌

‌دينهم‌ما‌كانوا‌يفترون

‌32 13-‌14آل‌عمران

‌الله‌‌ 11 ‌يحببكم ‌فاتبعوني ‌الله ‌حبون ‌كنتم ‌إن قل
‌37 ‌48آل‌عمران‌ويغفر‌لكم‌ذنوبكم‌والله‌غفور‌رحيم

‌171 ‌43آل‌عمران‌أعيذها‌بك‌وذريتها‌من‌الشيطان‌الرجيم‌ 15
13 ‌ ‌51 ‌80النساء‌أجره‌على‌الله‌فقد‌وقع
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
‌دون‌‌ 11 إن‌الله‌لا‌يغفر‌أن‌يشرك‌به‌ويغفر‌ما

‌33 ‌31النساء‌ذلك‌لمن‌يشاء

‌43 ‌10النساء‌من‌يطع‌الرسول‌فقد‌أطاع‌الله‌ 27
‌بما‌‌ 21 ‌في‌المنافقين‌فئتين‌والله‌أركسهم ‌لكم فما

‌الله‌ومن‌ ‌أضل ‌من ‌تهدوا ‌أن ‌أتريدون كسبوا
‌يضلل‌الله‌فلن‌تجد‌له‌سبيلا ‌

‌11 ‌11النساء

22 ‌ ‌13 ‌833النساء‌وكلم‌الله‌موسى‌تكليما ‌
‌ولا‌‌ 23 ‌لله ‌عبدا  ‌يكون ‌أن ‌المسيح ‌يستنكف لن

‌173 ‌871النساء‌الملائكة‌المقربون

‌دينه‌‌ 24 ‌عن ‌منكم ‌يرتد ‌من ‌آمنوا ‌الذين ‌أيها يا
‌أذلة‌ ‌ويحبونه ‌يحبهم ‌بقوم ‌الله ‌يأتي فسوف
‌يجاهدون‌ ‌الكافرين ‌على ‌أعزة ‌المؤمنين على

الله‌ولا‌يخافون‌لومة‌لائم‌ذلك‌فضل‌في‌سبيل‌
‌الله‌يؤتيه‌من‌يشاء‌والله‌واسع‌عليم

‌33 ‌13المائدة

‌أيديهم‌‌ 27 ‌غلت ‌مغلولة ‌الله ‌يد ‌اليهود وقالت
ولعنوا‌بما‌قالوا‌بل‌يداه‌مبسوطتان‌ينفق‌كيف‌

‌يشاء
‌45 ‌33المائدة

21 ‌ ‌غير‌‌قل ‌دينكم ‌في ‌تغلوا ‌لا ‌الكتاب ‌أهل يا
‌من‌قبل‌ ‌قد‌ضلوا ‌أهواء‌قوم الحق‌ولا‌تتبعوا

‌وأضلوا‌كثيرا ‌وضلوا‌على‌سواء‌السبيل
‌23 ‌77المائدة

‌أعجبك‌‌ 25 ‌ولو ‌والطيب ‌الخبيث ‌يستوي ‌لا قل
كثرة‌الخبيث‌فاتقوا‌الله‌يا‌أولي‌الألباب‌لعلكم‌

‌تفلحون
‌25 ‌800المائدة
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
23 ‌ تريدون‌وجه‌الله‌فأولئك‌هم‌وما‌آتيتم‌من‌زكاة‌

‌44 ‌11الأنعام‌المضعفون

‌14 ‌811الأنعام‌كذلك‌زين‌للكافرين‌ما‌كانوا‌يعملون‌ 21
‌شاء‌الله‌إن‌‌ 37 ‌إلا‌ما النار‌مثواكم‌خالدين‌فيها

‌32 ‌811الأنعام‌ربك‌حكيم‌عليم

وكذلك‌زين‌لكثير‌من‌المشركين‌قتل‌أولادهم‌‌ 31
‌ ‌دينهم ‌عليهم ‌وليلبسوا ‌ليردوهم ولو‌شركاؤهم

‌شاء‌الله‌ما‌فعلوه‌فذرهم‌وما‌يفترون
‌17 ‌847الأنعام

‌57 ‌34الأعراف‌تلكم‌الجنة‌التي‌أورثتموها‌بما‌كنتم‌تعملون‌ 32
‌71 ‌17الأعراف‌وهو‌الذي‌يرسل‌الرياح‌بشرا ‌بين‌يدي‌رحمته‌ 33
‌12 ‌834الأعراف‌ولما‌جاء‌موسى‌لميقاتنا‌وكلمه‌ربه‌ 34
‌17 ‌834الأعراف‌قال‌رب‌أرني‌أنظر‌إليك‌قال‌لن‌تراني‌ 37
‌الكتاب‌يأخذون‌‌ 31 خلف‌من‌بعدهم‌خلف‌ورثوا

ن‌ ‌وا  ‌لنا ‌سيغفر ‌ويقولون ‌الأدنى عرض‌هذا
‌عليهم‌ ‌يؤخذ ‌ألم ‌يأخذوه ‌مثله ‌عرض يأتهم
ميثاق‌الكتاب‌أن‌لا‌يقولوا‌على‌الله‌إلا‌الحق‌
ودرسوا‌ما‌فيه‌والدار‌الآخرة‌خير‌للذين‌يتقون‌

‌أفلا‌تعقلون

‌31 ‌832الأعراف

35 ‌ اتقوا‌إذا‌مسهم‌طائف‌‌من‌الشيطان‌إن‌الذين‌
‌177 ‌108الأعراف‌تذكروا

‌14 ‌33التوبة‌فثبطهم‌وقيل‌اقعدوا‌مع‌القاعدين‌ 33
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
‌14 ‌81يونس‌كذلك‌زين‌للمسرفين‌ما‌كانوا‌يعملون‌ 31
‌زفير‌‌ 47 ‌فيها ‌لهم ‌النار ‌ففي ‌شقوا ‌الذين فأما

‌السماوات‌ ‌مادامت ‌فيها ‌خالدين وشهيق
‌والأرض‌إلا‌ما‌شاء‌ربك

-‌803هود
807 

33‌

‌من‌دابة‌في‌الأرض‌إلا‌على‌الله‌رزقها‌‌ 41 وما
‌52 ‌3هود‌ويعلم‌مستقرها‌ومستودعها‌كل‌في‌كتاب‌مبين

42 ‌ ‌33 ‌33هود‌واستوت‌على‌الجودي
43 ‌ ‌54 ‌801هود‌عطاء‌غير‌مجذوذ
44 ‌ ‌41 ‌3يوسف‌يخل‌لكم‌وجه‌أبيكم
‌ليبين‌‌ 47 ‌قومه ‌بلسان ‌إلا ‌رسول ‌من ‌أرسلنا وما

‌ ‌يشاء ‌من ‌الله ‌فيضل ‌يشاء‌لهم ‌من ويهدي
‌وهو‌العزيز‌الحكيم

‌71 ‌3إبراهيم

‌71 ‌82إبراهيم‌إن‌يشأ‌يذهبكم‌ويأت‌بخلق‌جديد‌ 41
45 ‌ ‌71 ‌10إبراهيم‌وما‌ذلك‌على‌الله‌بعزيز
43 ‌ ‌13 ‌2النحل‌وعلى‌الله‌قصد‌السبيل
إن‌تحرص‌على‌هداهم‌فإن‌الله‌لا‌يهدى‌من‌‌ 41

‌17 ‌47النحل‌يضل‌وما‌لهم‌من‌ناصرين

‌ذي‌‌ 77 يتاء ‌وا  ‌والإحسان ‌بالعدل ‌يأمر ‌الله إن
‌والبغي‌ ‌والمنكر ‌الفحشاء ‌عن ‌وينهى القربى

‌يعظكم‌لعلكم‌تذكرون
‌73 ‌20النحل
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
‌ولكن‌يضل‌‌ 71 ‌واحدة ‌أمة ‌الله‌لجعلكم ‌شاء ولو

من‌يشاء‌ويهدي‌من‌يشاء‌ولتسئلن‌عما‌كنتم‌
‌تعملون

‌11 ‌24النحل

‌45 ‌12الإسراء‌ولا‌تجعل‌يدك‌مغلولة‌إلى‌عنقك‌ 72
ولا‌تجعل‌يدك‌مغلولة‌إلى‌عنقك‌ولا‌تبسطها‌‌ 73

‌45 ‌12الإسراء‌كل‌البسط

‌والعشي‌‌ 74 ‌بالغداة ‌ربهم ‌يدعون ‌الذين ‌تطرد ولا
‌44 ‌11الكهف‌يريدون‌وجهه

77 ‌ ‌74 ‌3مريم‌واشتعل‌الرأس‌شيبا ‌
71 ‌ ‌31 ‌1طه‌على‌العرش‌استوى
75 ‌ ‌41 ‌1طه‌الرحمن‌على‌العرش‌استوى
73 ‌ ‌51 ‌13الحج‌فإذا‌وجبت‌جنوبها
71 ‌ ‌31 ‌11المؤمنون‌استويت‌أنت‌ومن‌معك‌فإذا
‌11 ‌18المؤمنون‌يا‌أيها‌الرسل‌كلوا‌من‌الطيبات‌ 17
إن‌الذين‌لا‌يؤمنون‌بالآخرة‌زينا‌لهم‌أعمالهم‌‌ 11

‌13 ‌3النمل‌فهم‌يعمهون

12 ‌ ‌13 ‌13النمل‌وزين‌لهم‌الشيطان‌أعمالهم
13 ‌ ‌31 ‌83القصص‌ولما‌بلغ‌أشده‌واستوى‌آتيناه
14 ‌ ‌كل‌‌ولا ‌إلا‌هو ‌إله ‌لا ‌آخر ‌الله‌إله تدع‌مع

ليه‌ترجعون ‌44 ‌11القصص‌شيء‌هالك‌إلا‌وجهه‌له‌الحكم‌وا 
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
‌تنفقون‌إلا‌‌ 17 ‌من‌خير‌فلأنفسكم‌وما ‌تنفقوا وما

‌44 ‌41الروم‌ابتغاء‌وجه‌الله

‌السبيل‌‌ 11 ‌وابن ‌والمسكين ‌حقه ‌القربى ‌ذا فآت
‌44 ‌42الروم‌ذلكم‌خير‌للذين‌يريدون‌وجه‌الله

‌نسيناكم‌‌ 15 ‌إنا ‌هذا ‌لقاء‌يومكم ‌نسيتم ‌بما فذوقوا
‌31 ‌83السجدة‌وذوقوا‌عذاب‌الخلد‌بما‌كنتم‌تعملون

13 ‌ ‌51 ‌41فاطر‌دار‌المقامة‌من‌فضله
11 ‌ ‌71 ‌78يس‌مما‌عملت‌أيدينا‌أنعاما ‌
‌171 ‌31الصافات‌طلعها‌كأنه‌رؤوس‌الشياطين‌ 57
51 ‌ ‌11 ‌23الصافات‌والله‌خلقكم‌وما‌تعملون
52 ‌ ‌41 ‌71ص‌تسجد‌لما‌خلقت‌بيديّ‌‌أن
‌خلقت‌‌ 53 ‌لما ‌منعك‌أن‌تسجد ‌إبليس‌ما ‌يا قال

‌77 ‌71ص‌بيديّ‌أستكبرت‌أم‌كنت‌من‌العالين

‌جميعا ‌‌ 54 ‌والأرض ‌قدره ‌حق ‌الله ‌قدروا وما
‌41 ‌37الزمر‌قبضته‌يوم‌القيامة‌والسماوات‌مطويات‌بيمينه

‌14 ‌47غافر‌وكذلك‌زين‌لفرعون‌سوء‌عمله‌ 57
51 ‌ ‌43 ‌3فصلت‌إليهفاستقيموا‌
‌أجر‌‌ 55 ‌لهم ‌الصالحات ‌وعملوا ‌آمنوا ‌الذين إن

‌54 ‌1فصلت‌غير‌ممنون
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
‌أيديهم‌‌ 53 ‌بين ‌ما ‌لهم ‌فزينوا ‌قرناء ‌لهم وقيضنا

‌14 ‌11فصلت‌وما‌خلفهم

51 ‌ ‌17 ‌4الزخرف‌قرآنا ‌عربيا ‌‌جعلناهإن‌
يا‌أيها‌الذين‌أمنوا‌أطيعوا‌الله‌وأطيعوا‌الرسول‌‌ 37

‌31 ‌44محمد‌ولا‌تبطلوا‌أعمالكم

‌الله‌‌ 31 ‌يد ‌الله ‌يبايعون ‌إنما ‌يبايعونك ‌الذين إن
‌43 ‌80الفتح‌فوق‌أيديهم‌فمن‌نكث‌فإنما‌ينكث‌على‌نفسه

32 ‌ ‌31 ‌12الفتح‌فاستغلظ‌فاستوى
‌47 ‌17الرحمن‌ويبقى‌وجه‌ربك‌ذو‌الجلال‌والإكرام‌ 33
‌15 ‌1التغابن‌فمنكم‌كافر‌ومنكم‌مؤمن‌ 34
37 ‌ ‌بيده ‌الذي ‌شيء‌‌تبارك ‌على‌كل الملك‌وهو

‌71 ‌8الملك‌قدير

‌173 ‌1الملك‌الذي‌خلق‌الموت‌والحياة‌ليبلوكم‌ 31
35 ‌ ن‌لك‌لأجرا ‌غير‌ممنون ‌57 ‌4القلم‌وا 
يوم‌يكشف‌عن‌ساق‌ويدعون‌إلى‌السجود‌فلا‌‌ 33

‌72 ‌31القلم‌يستطيعون

‌37 ‌87نوح‌والله‌أنبتكم‌من‌الأرض‌نباتا ‌‌ 31
‌111 ‌17الجن‌إلا‌من‌ارتضى‌من‌رسول‌ 17
11 ‌ ‌11 ‌14القيامة‌إلى‌ربها‌ناظرة
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‌رقم الصظدة‌رقم الآية‌السورة‌ةـــــــــــــــــــــالآي‌م
إنما‌نطعمكم‌لوجه‌الله‌لا‌نريد‌منكم‌جزاء‌ولا‌‌ 12

‌44 ‌2الإنسان‌شكورا ‌

‌171 ‌81المطففين‌كلا‌إنهم‌عن‌ربهم‌يومئذ‌لمحجوبون‌ 13
14 ‌ ‌15 ‌4الأعلى‌والذي‌قدر‌فهدى
17 ‌ ‌11 ‌81الليل‌إن‌علينا‌للهدى
11 ‌ ‌44 ‌10الليل‌إلا‌ابتغاء‌وجه‌ربه‌الأعلى
15 ‌ ‌35 ‌7الزلزلة‌يعمل‌مثقال‌ذرة‌خيرا ‌يره‌فمن
13 ‌ ‌175 ‌3الفلق‌ومن‌شر‌النفاثات‌في‌العقد
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 الشواهد الشعريةفهرس 

‌رقم الصظدة‌البيت‌م

وبٍ‌وَمَحْج وبٍ‌‌ 1 ‌مِنْ‌بَيْنِ‌مَرْج  بْيَةٍ‌ر جِب وا‌...‌وَالنَّاس  ‌‌172إذَا‌اعْتَرَوْا‌بَابَ‌ذِي‌ع 
2 ‌ ‌الْعَرَانِينَ‌ ‌‌27تَلْقَاهَا‌م حَسَّدَة ‌‌...‌‌وَلَا‌تَرَى‌لِلِئَامِ‌النَّاسِ‌ح سَّادَا‌فإنَّ
‌ب كَاء ‌الطِّفْلِ‌سَاعَةَ‌ي ولَد ‌‌ 3 وفِهَا‌...‌يَك ون  ر  ‌الدُّنْيَا‌بِهِ‌مِنْ‌ص  ‌‌171لِمَا‌ت ؤْذِن 
‌سَعْدا ‌كَثِيرَةٌ‌‌...‌‌ولَا‌‌ 4 ‌مِنْ‌سَعْدٍ‌وَفَاء‌ولََا‌نَصْرَا‌وَكَاثِرْ‌بِسَعْدٍ‌إنَّ ‌23 تَرْج 
لَّه م ‌بَلْ‌ك لَّه مْ‌بَقَر ‌‌ 7 ‌ج  ‌‌23لَا‌يَدْهَمَنَّكَ‌مِنْ‌دَهْمَائِهِمْ‌عَدَدٌ‌‌....‌‌فَإنَّ
‌‌71مَنْ‌هَدَاه ‌س ب لَ‌الخَيْرِ‌اهْتَدَى‌....‌‌نَاعِمَ‌البَالِ‌وَمَنْ‌شَاءَ‌أَضَلْ‌‌ 1
5 ‌ رْقٌ‌كَأَنْيابِ‌أَغْوَالِ‌‌‌‌...‌‌‌‌‌‌................... ‌‌171وَمَسْن ونَةٌ‌ز 
3 ‌ ذَا‌نَ‌ ‌د ونَكَ‌زِدْتَني‌نِعَمَاظَ‌وَا  ‌إلَيْكَ‌مِنْ‌ملك‌...‌وَالْبَحْر  ‌‌177رْت 
‌‌17وَاللَّهِ‌لَنْ‌يَصِل وا‌إلَيْكَ‌بِجَمْعِهِم‌...‌حَتَّى‌أ وَسَّدَ‌فِي‌التُّرَابِ‌دَفِينَا‌ 1

‌‌45جَادَ‌الحِمَى‌بَسْط ‌اليَدَيْنِ‌بِوَابِلٍ‌...‌شَكَرَتْ‌نَدَاه ‌تَلاعَه ‌وَوَهَادَه ‌‌ 17
11 ‌ ‌‌45إذَا‌أصْبَحَتْ‌بِيَدِ‌الشِّمَالِ‌زِمَام هَا‌‌‌...‌‌‌‌‌‌...................
‌زَاخِر ه‌ 12 ‌ذ و‌الأمْوَاجِ‌يَلتِج  ‌‌171وَمَا‌مِثْل ه ‌مِمَّن‌يّجَاود ‌حَاتِم‌...‌وَلا‌البَحْر 
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 الأعــــــــــلامفهرس 

‌رقم الصظدة‌العفـــــــــــــــــم‌م
‌‌17ابن‌عصفور‌ 1
‌‌31الإمام‌مالك‌ 2
‌‌13الحسن‌البصري‌ 3
‌‌17الزمخشري‌ 4
‌‌57عبدالله‌بن‌مسعود‌ 7
‌‌34الغزالي‌ 1
‌‌22الكسائي‌ 5
‌‌13المأمون‌ 3
‌‌11واصل‌بن‌عطاء‌ 1
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 المدحـــوياتفهرس 

‌الموضوع
رقم 

‌الصظدة
‌‌1ةــــالمقدم

‌‌5دـــــــالتمهي

‌‌5:‌مفهوم‌الأيديولوجيا‌أولا ‌‌‌‌‌‌‌‌

‌‌17:‌التعريف‌بالزمخشري‌ا ‌ثاني‌‌‌‌‌‌‌

‌‌13(النظرية‌الحديثة)‌:‌نظرية‌القرائن‌ا ‌ثالث‌‌‌‌‌‌‌

‌‌13أصولها‌في‌التراث‌العربي‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

 36-17 الفصل الأول

‌‌13القدرية،‌أهل‌العدل‌والتوحيدالمعتزلة،‌

‌‌27القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لإثبات‌أن‌الإسلام‌هو‌العدل‌والتوحيد/المبحث‌الأول

‌‌25القرائن‌اللفظية‌والمعنوية‌لنفي‌مذهب‌مخالفيه‌من‌أهل‌السنة/المبحث‌الثاني
 الفصل الثاني

 88-37 القرائن اللفظية والمعنوية لإثبات أصول المعتزلة

‌‌33التوحيد‌/المبحث‌الأول

‌‌33الاستواء‌‌‌‌‌‌‌

‌‌43هـــالـوجــ‌‌‌‌‌‌‌

‌‌41ـدـــــــــاليـــــ‌‌‌‌‌‌‌

‌‌71الســـــاق‌‌‌‌‌‌‌
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رقم ‌الموضوع
‌الصظدة

‌‌73العدل‌/المبحث‌الثاني

‌‌14خلق‌الأفعال‌‌‌‌‌‌‌

‌‌13الصلاح‌والأصلح‌‌‌‌‌‌‌

‌‌51الوعد‌والوعيد/‌المبحث‌الثالث

‌‌55الشفاعة‌‌‌‌‌‌‌

‌‌‌37المنزلة‌بين‌المنزلتين/‌الرابعالمبحث‌

‌‌37الخلود‌في‌النار‌‌‌‌‌‌‌

‌‌37معنى‌الإيمان‌‌‌‌‌‌‌
 لثالفصل الثا

 111-89 بعض القضايا الاعتزالية غير الأصولالقرائن اللفظية والمعنوية لإثبات 

‌‌17إثبات‌خلق‌القرآنالمبحث‌الأول/‌

‌‌17نفي‌الرؤيةثاني/‌المبحث‌ال

‌‌173متفرقات/‌المبحث‌الثالث

‌‌173عدمال‌‌‌‌‌‌‌

‌‌174والسحر‌المسّ‌‌‌‌‌‌‌‌

‌‌173تفضيل‌الملائكة‌على‌البشر‌‌‌‌‌‌‌

‌‌117كرامات‌الأولياء‌‌‌‌‌‌‌

‌‌113الخـــــاتمـــــة

‌‌125قائمة‌المصادر‌والمراجع
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رقم ‌الموضوع
‌الصظدة

‌‌131الفهارس‌العامة

‌‌135فهرس‌الآيات‌القرآنية‌‌‌‌‌‌‌

‌‌141فهرس‌الشواهد‌الشعرية‌‌‌‌‌‌‌

‌‌145فهرس‌الأعــــــــلام‌‌‌‌‌‌‌

‌‌143فهرس‌المحتويات‌‌‌‌‌‌
 

 


